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INTRODUCCION

En el presente articulo se analizan los mecanismos Yy las formas de poder que se ejercen
mediante la violencia sexual sobre las mujeres y las nifias guaranies de Yacuiba, y cudl
es el contenido material, cultural y politico de ese poder en el contexto chaquefio e
indigena. El analisis aborda las interrelaciones de las categorias de sexo, raza y clase en
el marco de una sociedad postcolonial.

También se examinan los itinerarios y las estrategias de las mujeres guaranies en la
blusqueda de justicia frente a la violencia sexual, para ello se analiza los sistemas de
justicia —la justicia guarani y la justicia ordinaria— y cudl es la respuesta que brindan a
los delitos de violencia de género.

En el articulo se recupera los hallazgos obtenidos en una investigacion realizada
durante el afio 2012 y publicada bajo el titulo Relatos de la frontera: Mujeres guaranies,
violencia y busqueda de justicia (Paz, 2013). La investigacion abordd tres dmbitos de
indagacion: las circunstancias y los contextos de la violencia sexual hacia las mujeres y
las nifias guaranies a partir de la interseccionalidad entre género, clase y etnia; las
ideologias que subyacen a las acciones y decisiones de los sistemas de justicia desde la
perspectiva del pluralismo juridico y la interlegalidad; los itinerarios y estrategias de las
mujeres guaranies en la basqueda de justicia, analizando su capacidad de agencia en el
contexto de relaciones de subordinacion histéricamente especificas.

El escenario geografico en donde se situd la investigacion es el Chaco tarijefio y el
territorio guarani del Yaku Igua? que abarca a 18 capitanias ubicadas en la Primera
Seccion de la provincia Gran Chaco del departamento de Tarija-Bolivia.

El estudio fue preponderantemente cualitativo; puso énfasis en las voces y experiencias
de las mujeres y aplico ideas y técnicas de la investigacion participativa. Para ello se
trabajo con entrevistas, talleres comunales con mujeres, grupos focales, recopilacion de
historias de vida y revision de expedientes judiciales, cuadernos de investigacion fiscal y
fichas de registro de denuncias en la Defensoria de la Nifiez.

La investigacibn se propuso como aporte principal contribuir al desarrollo del
conocimiento y comprension de la violencia sexual en contextos culturales indigenas.

El equipo investigador estuvo conformado por Mariel Paz como investigadora principal,
René Antezana como responsable del monitoreo de trabajo de campo, Ana Maria Torricos
y Olga Aracena como investigadoras de campo.

1. EL CHACO TARIJENO

La region del Chaco del departamento de Tarija ocupa la provincia Gran Chaco y parte de
la provincia O’Connor. Desde una perspectiva nacional, el Chaco tarijefio es parte del
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Chaco boliviano que comprende también las provincias Hernando Siles y Luis Calvo de
Chuquisaca y la provincia Cordillera del departamento de Santa Cruz. En el Chaco
boliviano habitan varios pueblos indigenas, siendo el guarani el mas humeroso.

La identidad mas profunda del Chaco tarijefio actual contindia siendo indigena, pero en
permanente interaccion, no carente de tensiones con los procesos contemporaneos de
migraciones intensas de poblaciones del norte de Bolivia principalmente y con la
emergencia de grupos de poder tanto de los centros urbanos importantes como de
propietarios de tierras de diferentes extensiones. La tensién por la demanda de tierra y
territorio fue uno de los factores que ha presionado para que los guaranies de Yacuiba se
organicen en la Asamblea del Pueblo Guarani (APG).

A la tensién por la tierra se suma la generada por la explotacion de los hidrocarburos.
Un dato significativo en este contexto es que las regalias que hoy recibe la provincia Gran
Chaco, constituyen el 45% de las regalias del departamento de Tarija. El impacto de estos
recursos ha contribuido a hacer del Chaco un polo de atraccion de flujos poblacionales.
Esto, junto con la presencia de transnacionales petroleras, han transformado a la region
en una zona de permanente negociacion y disputas en torno al uso de los recursos
provenientes de la renta gasifera.

El Chaco es hoy una compleja y dindmica realidad socioeconémica, politica y cultural
que tiene ante si el desafio de superar sus tensiones y construir una vision de region y
desarrollo desde el entramado diverso en culturas, intereses y perspectivas.

La creacién de la APG de Yaku Igua es parte de la recuperacion histérica de la
resistencia del pueblo guarani a la invasion colonial de sus territorios. Sin embargo, se
debe considerar que la historia vivida y los intensos flujos migratorios fragmentaron el
territorio guarani de esta region del Chaco, reduciéndola a bolsones de tierras donde se
asentaban o constituian comunidades guaranies, ya sea en torno a ex haciendas o tierras
fiscales dotadas para asentamientos comunitarios. El pueblo guarani de Yaku Igua debid
enfrentar varios problemas: discontinuidad territorial, discriminacion, demandas nunca
escuchadas por las autoridades de turno, dispersion y expulsion permanente de su
poblacion como mano de obra para otras regiones, etc.

2. LA COLONIZACION Y EL PATRIARCADO

El proceso colonial impuesto por los espafioles en tierras chaquefias explica las
relaciones de poder que sometieron a las mujeres guaranies al arbitrio de curas, de karai?
y también de los propios varones guaranies. La moral y las normas misioneras que
vinieron de la mano de los jesuitas primero y los franciscanos después implantan el
modelo de matrimonio, los discursos y preceptos sobre la sexualidad que identifican al
sexo como pecado y la percepcion sobre la mujer afincada en una nocion de ser

8 Karai o carai significa “sefior” en guarani, y es el término con el que estos designan a los blancos.



pecaminosa e inferior al hombre.

Con la colonizacion, los cuerpos, las subjetividades y la memoria histérica de las
mujeres quedan sellados hasta hoy por la instalacion de las dicotomias entre lo humano y
lo semi humano, la jerarquizacion que define a las mujeres como inferiores y a los
hombres como superiores, y a la raza blanca por sobre las demas. Sobre la base de estas
concepciones respecto a la mujer y al sexo, la misiéon en primera instancia y la hacienda
mas adelante fueron las principales instituciones que activaron en la zona guarani la
politica patriarcal, determinando el poder y la decisidén sobre las vidas de las mujeres.

La institucion patriarcal colonial instauré tanto desde la religion como desde las normas
legales y sociales el estatus oficial de inferior y no igual de las mujeres con relacion a los
varones. De este modo, la violencia conyugal y la violacidon sexual, asi como la violencia
fisica y simbdlica, fueron utilizadas sistematicamente como expresion de la supremacia
racial y masculina sobre las indias. La violencia respondia a la légica del hombre blanco
poseedor de la mujer, su cuerpo y su destino.

Estas prescripciones y modelos de relaciones que sostienen el andamiaje patriarcal de
sujeciones de los cuerpos de las mujeres al poder perviven y se prolongan hasta la época
de la Republica cuando el despojo de los territorios indigenas y la consolidacién de la
hacienda chaquefia somete a hombres y mujeres guaranies a los rigores del sistema de
servidumbre. La hacienda es el escenario en el cual la politica patriarcal, la ideologia de la
supremacia racial y la jerarquizacién social y econémica ligada al poder gamonal sobre la
tierra expresan de manera brutal la violencia sexual, fisica y simbdlica sobre las mujeres
guaranies.

Ya a fines del siglo XX se destaca el proceso de los hombres y mujeres guaranies de
Yacuiba hacia su reorganizacion y la recuperacion de los territorios ancestrales usurpados
en la Colonia y en la Republica.

Muchos de los patriarcas del tiempo presente ya no encarnan la figura del cura
evangelizador, el conquistador espafiol o el hacendado. Subsisten, sin embargo, en las
relaciones conyugales de las parejas guaranies, los parametros (occidentales y
coloniales) del rol del hombre como autoridad que controla la unidad doméstica y la vida
de su mujer, parametros de los que se apropiaron los varones guaranies. Subsisten
también en las relaciones de las mujeres jovenes guaranies con las familias karai
(urbanas o rurales) para las que realizan el trabajo doméstico, los mismos esquemas de
dominacién patriarcal, racista y clasista que se instauraron en la Colonia. En un diferente
periodo histérico, en un distinto orden politico e institucional estatal que ha empezado a
implementar otro patron de ocupacion y propiedad sobre la tierra y otro pacto social en el
que la ciudadania otorga derechos iguales (al menos en el plano formal), las relaciones de
dominio y sujecidon de los cuerpos cobrar renovadas formas y distintos rostros. En
esencia, las bases estructurales del ejercicio de la violencia hacia las mujeres perviven en
nuestra época.



3. LAS SUJECIONES DE LOS CUERPOS AL PODER

Desde el contexto histérico y cultural en el que viven las comunidades guaranies, fijamos
la atencién en los mecanismos y formas que adquiere el poder sobre las mujeres y las
nifias y la dimension relacional de este fenémeno.

Una cuestion importante es la referida a las diferentes formas de vivir y entender las
subordinaciones de género:

Todo el falso dilema de la igualdad versus la diferencia se derrumba desde el momento
en que no tenemos una entidad homogénea ‘mujer enfrentada con otra entidad
homogénea ‘varén’, sino una multiplicidad de relaciones sociales en las que la
diferencia sexual esta construida siempre de muy diversos modos, y donde la lucha en
contra de la subordinacion tiene que plantearse de formas especificas y diferenciales
(Mouffe, 1999, p.112).

No existe, un Unico sujeto mujer, no hay una Unica forma de concebir y entender las
desigualdades y tampoco una Unica manera en la que se engendra la desigualdad y la
dominacion.

El cuerpo es un concepto central en el abordaje de las relaciones de poder sobre las
mujeres. El cuerpo y la subjetividad de las mujeres son los espacios sobre los cuales
operan las relaciones de dominio, violencia fisica, violencia simbdlica y sexual: “El poder
se ha introducido en el cuerpo, se encuentra expuesto en el cuerpo mismo [...] nada es
mas material, mas fisico, mas corporal que el ejercicio del poder (Foucault, 1979).

La perspectiva de la microfisica del poder de Foucault (1979) es un enfoque que sirve
para el analisis de las formas de dominacién masculina sobre el cuerpo femenino. Desde
esta perspectiva interrogamos el poder en sus entidades mas cotidianas: la familia, la
comunidad, la escuela o la hacienda y desde estos espacios, indagamos los mecanismos
de poder en su dimensidén estructural colonial, econémica y cultural.

La problematica del despojo del territorio ancestral guarani es uno de los elementos
importantes que hicieron de los cuerpos de las mujeres indigenas, cuerpos sujetos. Para
los pueblos indigenas del Chaco tarijefio, que vivieron hasta mas de la mitad del siglo XX
despojados de sus territorios y, en muchos casos, sometidos a relaciones coloniales de
servidumbre y apatronamiento, las condiciones econdémicas y la realidad de pobreza
estructural determinaron de manera trascendental la utilizacién econémica de los cuerpos
de las mujeres como fuerza util y productiva.

En estas condiciones de desposeidas de la tierra, muchas familias guaranies han
encontrado en la entrega de las hijas a familiares, a patrones o a hombres guaranies la
férmula para la sobrevivencia. En el contexto de la abrumadora pobreza, los cuerpos de
las ninas y jovenes son utilizados, a decir de Foucault, “como fuerza util” para el trabajo
en las familias del pueblo o del campo.



Yo con mi papa si he sufrido bastante porque mi papa no tenia tierra, no tenia donde
trabajar y sabiamos caminar con mi papé a la noche, ibamos al rio Pilcomayo, asi tanto
caminar, y hasta mis ocho afios asi habré caminau con mi papa. Y después mi papa
me ha dado a mi tio, que, segin me decia, él era mi tio. Entonces me dio mi papa para
que yo fuera a trabajar ahi pero cuando yo fui a trabajar con él, en ningin momento él
como familia o como pariente me ha puesto al colegio hasta mis 11 afios. A los 11
afos recién he vuelto a ver a mis papas. Mi papa se ha venido a Huacareta donde
siempre sufriamos porque no teniamos donde vivir, mi papa tampoco tenia tierra. Al
final, me han dejado ahi en esa casa donde yo estaba trabajando. Mi papa me ha
dejau sin decirme nada, ni ‘me estoy yendo’ o ‘s qué vas a hacer?’. Se ha venido aqui
(a Yacuiba), yo he veniu a preguntar a mi madrina Florentina, a preguntar de mis
papas, entonces mi madrina me dijo que mi papa ya se habia venido hace una semana
pa este lau, pa Yacuiba, pero yo me senti sola... Pero qué iba a hacer, ni siquiera mi
papa me dijo ‘nos iremos’ o ‘escapate’, nada, y he seguido trabajando ahi, en esa casa
y de esa manera yo me he quedau ahi sola, pero uno sufre en ver (Historia de vida,
mujer adulta).

La falta de acceso a la tierra/territorio —en convergencia con otros factores— coloc6 a
las mujeres guaranies en condiciones extremas de relaciones desiguales y sujeciones,
afectando la posibilidad de ejercer soberania sobre sus cuerpos, negandoles opciones
que impliquen la posibilidad de encaminar un propio proyecto de vida. En suma, el
problema de falta de acceso a la tierra/territorio fue para las mujeres guaranies un
problema politico de falta de acceso al poder, a la autonomia de sus vidas.

4. LA COLONIALIDAD Y EL APATRONAMIENTO

En las practicas y relaciones de apatronamiento que sometieron a las nifias y mujeres
guaranies de Yacuiba, existe una relacion histérica de dominacién colonial. Indagamos la
herencia de la dominacion colonial, el lazo entre la colonialidad, el patriarcado, el racismo
y sus efectos en los cuerpos de las mujeres, en las subjetividades de las apatronadas y
los patrones hombres y mujeres. Para ello nos ubicamos en el escenario del
apatronamiento caracteristico de la época de la hacienda.

En un andlisis de la colonialidad en Bolivia, Silvia Rivera destaca:

La matriz cultural e ideolégica de occidente se instala en el Estado y desde alli nombra,
enumera, oprime y jerarquiza a los diversos pueblos y culturas nativas de Bolivia, en
base a su (relativa) condicion humana. Estos otros “semi-humanos”, a los que
marginaliza por sus diferencias, han sido en realidad, heredados como subditos de una
republica nacida del derecho de conquista. La practica de la opresion colonial se
reproduce asi, aun en los espacios mas avanzados de la modernidad ilustrada y en los
nuevos mecanismos de mediacion populista injertados en el Estado en la década de



1950 (Rivera, 2004, s/p).

René Zavaleta postula las nociones de “paradoja sefiorial” (Zavaleta, 1985, p.15) y
“forma gamonal del Estado” (op. cit., p.26), para describir con ellas el horizonte ideoldgico
de los sectores oligarquicos y dominantes, que se creian casta antes que clase, y que
desde ese posicionamiento interpretaban al pais y su rol dentro de él. “En su flanco
gamonal, que es del estado, produce la nocion patrimonial del poder en su doble
concepto, por un lado la idea privada del poder (rosca) y en segundo lugar como la
prolongacién del sentimiento sefiorial o feudal de la tierra, el dominio final del suelo como
atribucion ligada a una estirpe” (op. cit., p.30).

En los analisis de Rivera y Zabaleta identificamos dos elementos centrales de la
influencia colonial sobre los cuerpos y las subjetividades: la condicién atribuida a hombres
y mujeres indigenas de “otros semi-humanos” marginalizados por su diferencia; y la
prolongacién del sentimiento sefiorial o feudal de la tierra, el “dominio final del suelo como
atribucion ligada a una estirpe”. En estos factores tenemos las condiciones subjetivas y
materiales que se proyectan en el dominio de los cuerpos de hombres y mujeres
indigenas; el dominio sefiorial de la tierra se extiende y enlaza con el dominio sobre la
sexualidad de las mujeres, se manifiesta en la violacion, en la violencia material y
simbdlica, se naturaliza en las mujeres antes empatronadas, y naturaliza en las patronas y
los patrones la “diferencia” que avala y autoriza la subordinaciéon y la deshumanizacién de
los cuerpos.

En el afio 1999 yo participaba en las reuniones de mujeres guaranies que hacian en
Camiri. Ahi informaban las mujeres: algunos tienen tierras grandes mil hectareas, dos
mil hectareas, cinco mil hectareas, algunos tienen peones y los hace castigar, la pega
a la mujer, a veces esta enferma de parto, al otro dia la levanta, la manda a dejar
comida, todo eso se informa. Hemos escuchado como sufren las mujeres, el hombre
también, los patrones los pegan, a veces no les hacen dormir tranquilos, madrugando
los levantan, a las mujeres las pegan los patrones. Muchas mujeres reclaman de los
patrones, como sufren ellas. Habia una mujer que llorando ha contau que su hija se ha
enfermau una noche, al otro dia chorreando dice que la han llevado a curar agua, sino
las pegan, si se enferman tienen que levantarse a trabajar, los hombres también, no
estan tranquilos en su casa. (Entrevista a mujer guarani de 79 afios).

El patron malo era, nos hacia trabajar pero de todos los afios que hemos trabajado
nunca nos ha pagado nada. Nos daba de comer pero era malo, todos los dias
teniamos que levantarnos a barrer, cocinar, lavar el servicio, despicar el maiz... Era
griton, nos sabia pegar con simbao* (Entrevista a mujer guarani anciana).

4 Trenzado de cuero que se utiliza para dar latigazos a los caballos.



Ellas, las diferentes —en contraste con las mujeres karai— son vistas y tratadas como
animales. A diferencia de las mujeres cristianas, no necesitan descanso ni reposo, aun
estando enfermas. El sefiorio gamonal del patron sella junto al dominio de la tierra la
marca que deshumaniza y expropia los cuerpos de las mujeres.

En las evocaciones del apatronamiento las guaranies nombran a los hombres y las
mujeres karai como “la gente”, “sefioras”, “cristianos”, marcando con este lenguaje las
diferencias entre ellas, los patrones y patronas. Esta manera de nombrar las diferencias
revela la interiorizaciéon del colonialismo en las subjetividades y el enunciado que concede
en su significancia la superioridad de la patrona, el patron, los duefios de las tierras y las
vidas. A diferencia de ellas las cuias, los karai son “gente” y sus mujeres son “sefioras”.

5. LA VIOLENCIA SEXUAL

La violencia sexual hacia las mujeres y las nifias se define en términos de relaciones de
poder. Los mecanismos de poder que se despliegan sobre las mujeres son diferentes
dependiendo de quién los ejerce y a nombre de qué tipo de institucionalidad (estatal,
familiar, comunal) y en qué contexto social, cultural, econdmico e histérico se impone este
poder.

La mirada situada de la violencia sexual implica analizar las particulares relaciones de
poder que existen en la sociedad guarani de Yacuiba e historizarlas a partir de la
convergencia entre el género, la clase, la etnia y la dimensién generacional.

Los casos de violencia sexual que mostramos presentan una diversidad de contextos,
circunstancias y escenarios; a la vez muestran victimas de diferentes edades, siendo la
mayoria niflas y adolescentes. Presentamos los casos tomando como parametro
organizador el poder que se ejerce desde distintos tipos de relaciones, en diferentes
escenarios y con distintos rostros (la violencia patriarcal, la violencia econémica, la
violencia de orden étnico ligada a la colonialidad o la violencia expresada en la
dominacién de clase).

CASO 1. LA VIOLENCIA SEXUAL EN LA RELACION CONYUGAL

Este testimonio corresponde a una mujer anciana guarani, quien expresa que la violencia
ejercida por su marido es a la vez fisica, emocional y sexual, ella es obligada a tener
relaciones sexuales con su marido todos los dias como prueba de que no le es infiel. Esta
violencia también contiene una dimensién simbdlica colonial. EI marido guarani utiliza el
término “cufa” para ofender a su mujer, dandole la dimension despectiva que le han
asignado los patrones karai.

Mi esposo me trata mucho, me dice ‘cufia’, yo se lo aguanto harto ya, me he puesto a
llorar, tampoco mis hijos me obedecen. Me acuerdo de mi madre, cémo nos ha criado y
me ha dejado ensefiado todo, y ahora los hijos son malcriados, eso me hace llorar



grave, y su papa no los hace sentar nada a sus hijos: ¢qué hago con mis hijos? Yo
harto les hablo y no escuchan mis hijos, me dejan parada y a mi nomas me hacen
tratar con su papa. El me cela con todos. Yo le digo: ‘mira, mis nietos son jévenes, ya
soy bisabuela’ como me va a celar, ya soy vieja ya... (Intervencidon de mujer anciana en
Taller comunal 3).

El dia de la Pascua casi la ha matado también. La ha bafiado en sangre (Intervencion
de otra participante en el mismo taller).

El ejercicio de la violencia material y simbdlica basada en la condicién de india y de
mujer coloca a la madre en una posicion de inferioridad de poder y autoridad dentro del
rango de jerarquias familiares. Los hijos e hijas reproducen la desvalorizacion de la
autoridad materna. A pesar de que toda la familia comparte el mismo origen e identidad
guarani, la connotacion de subvaloracion y desprecio se descarga sobre la madre



exclusivamente. De la Cadena explica que las mujeres “indigenas” son el ultimo eslabén
en la cadena de subordinaciones y también los personajes en los que la “volatilidad” de la
etnicidad se expresa con mayores dificultades. La diferenciacion entre géneros se
incorpora en la estratificacién étnica, y las relaciones de subordinacion dentro de las
parejas se construyen —en muchos casos— tomando en cuenta esta Ultima (de la
Cadena, 1992, p.5).

CASO 2. LA VIOLENCIA SEXUAL EN EL ESCENARIO DE LA COMUNIDAD

Analizamos a la comunidad como escenario de violencia sexual. Los escenarios de riesgo
en la comunidad estan caracterizados por su cotidianidad, no hace falta que las victimas
se encuentren en una situacion excepcional ni se cologuen en circunstancias de riesgo y
peligro. Los agresores sexuales aparecen en circunstancias de la vida diaria propias de la
rutina de una nifla que vive en areas rurales: el desplazamiento a casas de vecinas o el
retorno de la escuela.

En el caso que se ve a continuacién, la agresion sexual se produce sobre dos
hermanitas de la misma familia. Se trata de una familia guarani que presenta denuncia
por delito de violacion a sus dos hijas, la primera de 14 afios y la segunda de 12. Ambas
se encuentran embarazadas e identifican como agresor a la misma persona, un vecino de
la comunidad que tiene presumiblemente 17 afios. La hija menor indica que fue violada
monte adentro cerca de la quebrada de la comunidad.

En este caso, la denuncia registra que el Capitdn de la comunidad “se encuentra
enormemente preocupado ante esta situacion, pues las menores llevan su embarazo sin
que nadie asuma su responsabilidad”. Este constituye un caso extremo en tanto las
victimas son dos hijas de una misma familia, con embarazo por doble partida, situacién
que conlleva enfrentar necesidades y carencias econdmicas. A diferencia de otros casos
de tentativa de violacién que no ameritaron intervencién de autoridades indigenas, en este
caso se alza la voz de la autoridad guarani. Y dos factores son determinantes para
establecer los limites de la tolerancia a la violencia sexual: la violacién que es percibida
como mucho mas grave que la “tentativa” de violacién y los embarazos que ayudan a
cruzar el umbral hacia el dominio publico. La comunidad activa sus dispositivos
protectores cuando: se trata de nifias, cuando la violacion muestra la evidencia del
embarazo y la necesidad del sostén econémico del nuevo ser.

CASO 3. LOS INTERSTICIOS: LA VIOLENCIA COLONIAL INTERNA Y EL TRABAJO DOMESTICO

El trabajo domeéstico es uno de los ejemplos embleméticos de la colonialidad del poder;
Silvia Rivera lo ubica como ejemplo de la violencia colonial interna. Por un lado esté la
relacion interétnica, cargada de violencia, entre los duefios de casa de élite y las
sirvientas indigenas que incluso viven en esos hogares. Los niveles de invisibilidad y
segregacion de esa poblacion trabajadora en las casas de clase media y alta, e incluso en



las élites aymaras de la ciudad, permiten cuotas de explotacion extraordinaria, ademas de
moldear una conciencia sumisa y alienada de las subordinadas (Rivera, 2004, p.6).

Para el caso de las mujeres guaranies de Yacuiba, no siempre los duefios de casa se
ubican en las élites. En algunos casos se trata de personas que, ya sea viviendo en el
campo o en la ciudad no exhiben un nivel de poder econdémico o politico destacable, sin
embargo, en la piramide de jerarquias sociales, su condicion de karai los coloca en una
clase por encima de las nifias y jovenes guaranies que se encuentran en condicion de
trabajadoras domeésticas.

Las modalidades que adopta el trabajo doméstico para las mujeres guaranies de
Yacuiba en la actualidad son diversas y sus escenarios geograficos también. Algunas de
las jovenes y niflas que se emplean con familias tanto del campo como de las ciudades,
siguen el camino que con anterioridad transitaron sus propias madres.

Existe una relacion entre el trabajo doméstico, la colonialidad, el género y la violencia
sexual. El trabajo doméstico como puerta de entrada a “la modernidad” y a “una vida
mejor” estd sellado desde su inicio por el colonialismo cultural y el estigma del ser
indigena. Rivera destaca: “Es en los espacios intersticiales de las ciudades y nuevos
asentamientos rurales, donde se hace mas evidente el racismo, la violencia y la
comunicacion intercultural fallida y abortada” (Rivera, 2004, p.3). El trabajo doméstico de
las nifias y mujeres guaranies se ubica en los intersticios, en los margenes, en los
espacios que marcan la frontera fisica y simbdlica entre la familia y la casa de los
patrones, entre la comunidad y la ciudad, entre el acercamiento al mundo karai y el
alejamiento del Nande Reko®.

El trabajo doméstico es un dispositivo productor de una ciudadania devaluada y
colonizada de las mujeres. Mediante este trabajo, la nifia o la joven guarani accede a
codigos normativos y culturales inferiorizantes de la condicion indigena. La explotacion
laboral de la patrona y la violencia sexual del patrén, junto a la carga racista y clasista de
su trato cotidiano, se armonizan para hacerle sentir su diferencia, su condicién de
despreciada.

Como nos hacian los patrones, nos trataban como si fuéramos nosotros un animal y
ahora nosotros queremos tener un derecho que nos puedan respetar a Nnosotros como
indigenas (Intervencion de mujer guarani adulta en Taller comunal 3).

En las percepciones de hombres y mujeres guaranies, aparece recurrentemente el
trabajo doméstico como uno de los principales escenarios de la violencia sexual:

5 Entendemos por Nande Reko €l significado que le daba Montoya en su Tesoro de la lengua guarani (1639): modo de ser,

modo de estar, sistema, ley, cultura, norma, comportamiento, habito, condicion, costumbre. En esta condicion se
encuentra la quintaesencia de su comprension de la calidad de vida (FAM, GTZ, PADEP 2002, p.107).



Nuestras hijas se van a trabajar de empleadas y abusan los patrones. La misma
patrona sabe que el esposo ha abusado de la empleada, pero esta involucrada como,
digamos...es complice, y también dicen: ‘bueno, te pago tanto pero no lo demandas a
mi marido’. Por otro lado por no pagarle dicen: tu hija me ha robado esto, me ha robado
esto otro, me ha robado joyas. Pero no es asi, nosotros como guaranis no somos muy
acostumbrados a las joyas, nosotros somos muy delicados, no nos gusta alzar
(Entrevista a dirigenta de la APG).

A veces por falta de trabajo, un trabajo digno, tienen que salir [las mujeres jovenes].
Como no estan estudiando se van a trabajar de empleadas y ahi a veces son
abusadas, entonces a veces algunas aparecen con hijos (Entrevista a capitan
comunal).

El cinturén de proteccion y seguridad que significa la vida en comunidad se quiebra
cuando las nifias y jovenes se van a trabajar de empleadas domésticas; aunque
permanecer en la comunidad no les garantiza estar libres de la violencia sexual, al salir de
esta, la franja de proteccién se torna mucho mas fragil.

El caso que se expone ejemplifica las dimensiones inhumanas de la violencia sexual
sobre una misma victima. Este es un caso emblematico de un poder multiforme en el que
la violencia sexual es el corolario de multiples opresiones a las mujeres y las nifias.

Esta nifia nacio en la provincia Luis Calvo de Chuquisaca. A temprana edad se trasladé
con su madre a vivir en una comunidad del Chaco tarijefio. Ella vivié en la comunidad con
su madre, los hermanos menores y el padrastro quien abusé de ella desde los siete hasta
los nueve afios.

La familia tenia muchas carencias materiales y el padrastro alcohdlico golpeaba
permanentemente a la madre. Visitaba con frecuencia a la familia, un vecino amigo del
padrastro, quien también abusé sexualmente de la nifia. A los diez afos ella es entregada
por el padrastro a una mujer que vive en la ciudad de Tarija, bajo el acuerdo de trabajar
como nifiera por un sueldo mensual de Bs 250, y estudiar en un colegio nocturno. En
Tarija la nifla ingresé a la escuela nocturna y como nifiera recibia un sueldo de Bs 50. En
el nuevo escenario de la ciudad, se reedita la violencia sexual: la nifia fue violada por lo
menos en dos ocasiones por el marido de la patrona.

Cuando la patrona se percata de que la nifia estd embarazada la expulsa de la casa. A
la edad de diez afios y en estado de gestacion, ella no tiene personas conocidas en la
ciudad, deambula por las calles hasta que es llevada a la Defensoria de la Nifiez e
ingresa a un centro de apoyo para madres adolescentes en donde permanece hasta el
momento de dar a luz. Una vez nacido su hijo, la nifia continda con sus estudios. Con el
transcurso de los meses ella decidié entregar a su hijo en adopcién. Luego la nifia fue
trasladada a un hogar de la ciudad de Yacuiba, se tiene informacion de que su familia
nunca ha buscado contacto con ella.

Todos los poderes opresivos convergen sobre la vida de esta nifia, la familia es para
ella el espacio en donde impera la violencia fisica y sexual de la dominacién masculina.



La violencia patriarcal converge con la violencia econémica expresada en la pobreza de la
familia. Estas condiciones de carencia extrema propician la separacion de su familia y el
desarraigo de su comunidad. La pobreza se articula con la desigualdad social, la
dominacién de clase y se expresa en explotacion, maltrato y engafio en las relaciones
laborales.

Para cerrar el acépite destacamos que la violencia sexual hacia mujeres y nifias
guaranies en el marco del trabajo doméstico no cuenta con investigaciones que ofrezcan
datos cuantitativos. Los casos emblemdticos registrados evidencian la existencia del
problema, sin embargo no es posible afirmar que el mismo sea generalizado en todos los
casos.

CASO 4. LA VIOLACION Y LA VIOLENCIA ESTRUCTURAL: SIN TIERRA

La victima es una nifia guarani de 12 afios cuya familia carece de tierra propia. Esta
familia fue traida desde Chuquisaca para trabajar en una propiedad agricola ganadera.

La nifia llevaba comida a los animales del potrero y realizaba trabajo doméstico para la
familia duefia de la propiedad por una paga de Bs 100 al mes. Ella fue violada por el
esposo de la patrona y después fue nuevamente violada por un hombre guarani amigo de
su familia quedando embarazada. A los 13 afios dio a luz. Los estudios de ADN
demuestran que el padre biologico del bebé es el hombre que violé a la nifia en fecha
posterior al patron.

Luego de ocurrida la violacion, el patron expulsé de sus tierras a toda la familia. Sobre
estas bases estructurales de la desigualdad y la discriminacion, el propietario de la tierra
ejerce un poder practicamente incontestable sobre la nifia y las posibilidades de
sobrevivencia material de la familia. La violacién, entonces, es parte de una violencia mas
amplia o, a decir de Rossana Barragan, “es parte de una violencia omnipresente”
(Barragan, 2005, p.55).

El caso muestra las proporciones descomunales del poder de quien detenta la
propiedad de la tierra. Este poder no puede ser entendido al margen de la dinamica
econdmica chaquefia vinculada al patron de uso del suelo mediante esquemas
tradicionales de acaparamiento de la tierra. Las relaciones de produccién en este
contexto incluyen relaciones laborales de dependencia socioeconémica en las familias
que no tienen tierra y que movilizan la fuerza de trabajo familiar quedando sujetas a
faenas rurales que significan una fuerza de subsistencia.

La violencia sexual hacia las nifias y adolescentes en estos particulares contextos es el
resultado de mdltiples tramas de poder mediadas por la inequidad en la distribucion de

la tierra, que favorecen el circulo perverso de pobreza, exclusion y violencia de género.

El conflicto por la tierra en el Chaco descubre desigualdades estructurales profundas y



de larga data. Desde la comunidad académica, los estudios realizados han destacado las
implicancias de estas desigualdades en la conflictividad social, la negacion de los
derechos econdmicos, sociales y culturales, el desarrollo sostenible o la exclusion social.
Sin embargo, no forma parte importante de la agenda de la investigacion social la relacion
que existe entre la no tenencia de la tierra y la violencia de género. Igualmente en el
horizonte reivindicativo de la Asamblea del Pueblo Guarani, la lucha por la tenencia de la
tierra no visualiza su vinculacién e interdependencia con el derecho a una vida libre de
violencia para las mujeres y las nifias indigenas.

6. LAS MUJERES EN LA BUSQUEDA DE JUSTICIA

La investigacion buscé conocer los itinerarios y las estrategias de las mujeres guaranies
en la busqueda de justicia frente a la violencia sexual. Seguir estas pistas implica
identificar las opciones juridicas que ellas utilizan en la justicia guarani y la justicia
ordinaria. Los caminos que recorren las mujeres son complejos y penosos, las rutas no
son directas ni rectilineas y tampoco existe un camino tipico o representativo.

Las opciones estan determinadas por el contexto en el que viven las mujeres, jugaran
en su beneficio o en contra elementos del entorno inmediato y mas amplio como el tipo de
respuestas que obtengan en sus familias o en la comunidad y el grado de legitimidad y
confianza de que gocen las instituciones del Estado a su alcance. Contextos diferentes
repercuten en préacticas especificas y cada comunidad es distinta en el grado de
legitimidad de sus autoridades y la capacidad social de censurar o permitir la violencia.

Analizamos la capacidad de agencia de las mujeres concebida como “una capacidad de
accion que se habilita y crea en relaciones de subordinacién histéricamente especificas”
(Mahmood, 2008, p.165). Esta capacidad de agencia se despliega en diferentes ambitos
(y no exclusivamente frente al derecho indigena o estatal); por tanto se trata de ver
también la busqueda de justicia y la lucha contra la violencia como una reivindicacién
politica enlazada a una perspectiva de cambio en las relaciones de poder.

Este analisis se desarrolla sobre las siguientes bases:

EL PLURALISMO JURIDICO Y LA INTERLEGALIDAD

La sociedad guarani de Yacuiba estd inmersa en un contexto en el que conviven distintos
sistemas juridicos y, por lo tanto, diversas normas, tradiciones, discursos y usos legales.
Segun Sierra:

Desde logicas culturales que se cruzan y tensionan en determinados campos sociales,
donde ciertos sentidos, los del Estado, hegemonizan a los otros. Se generan de esta
manera situaciones de interlegalidad caracterizadas por el entrecruce de legalidades y
discursos, que como mapas mentales, se actualizan en practicas determinadas (de
Souza Santos); la construccion del sentido se gesta en la interaccion de discursos y



legalidades en contextos dados, provocando una mutua constitucion de o6rdenes
normativos (Sierra, 2000).

En el marco de una relacion histérica de poder y sometimiento, el sistema normativo
guarani es el resultado de la influencia evangelizadora, el derecho colonial, el derecho
positivo boliviano y las propias normas de las comunidades indigenas. Las normatividades
y practicas juridicas guaranies de Yacuiba son un orden normativo local abierto y flexible
que expresa la influencia y convergencia de distintos ordenes juridicos.

Un factor importante tiene que ver con el uso y desuso del idioma indigena. En las
actuales generaciones guaranies de Yacuiba el idioma predominante es el espafiol, y en
gran parte de las familias la lengua guarani es conocida solamente por los ancianos y
ancianas. Este es un dato relevante para analizar razones por las que otros érdenes
juridicos han tenido una influencia preponderante en la sociedad guarani de Yacuiba. Sin
el dominio de la lengua, sin las posibilidades de nombrar en el propio idioma los valores,
los conceptos y las regulaciones de convivencia, la justicia karai y sus cédigos de valor
ganan terreno en hegemonia.

A nuestros hijos no les hemos ensefiau ya el guarani, puro castellano porque los
maestros no querian escuchar el guarani. Los maestros iban a retar al padre, a la
madre: para qué les ensefian el guarani, nosotros no sabemos nada de eso
(Intervencion de anciano en Grupo focal de Aracuaiyas).

LA AGENCIA SOCIAL Y EL DISCURSO JURIDICO DE LAS MUJERES

Nunca he ido a recurrir a nadie, mi mama sola ha sabido dar esa palabra, peleabamos
con mi marido. De madrugada se levantaba mi mama, lo pillaba y le decia: ¢de qué
pelean?, ¢por qué le pegas a mi hija? Cuando me pegaba mi marido mi mama me
decia: “avisame qué problema tienes, yo quiero saber”, entonces ella solamente
arreglaba (Intervencion de mujer anciana en Grupo focal 2).

En tiempos pasados la violencia hacia las mujeres no siempre era denunciada, y el
discurso basado en las nociones de “derechos de las mujeres” no era utilizado. Las
victimas de la violencia familiar tenian como Unicas defensoras a otras mujeres de su
entorno familiar (madres y abuelas). El problema de la violencia conyugal no se
denunciaba ante autoridades comunales y menos ante autoridades estatales. Sin
embargo, las mujeres se han enfrentado a la violencia de género y la han resistido desde
sus propias y solitarias estrategias, con o sin apoyo de la comunidad o el Estado.

La capacidad de agencia de las mujeres hacia la busqueda de justicia se gesta
intrinsecamente en las circunstancias y condiciones que le ofrece su propio entorno o,
como lo explica Suarez (2008) citando a Foucault y Butler: vemos cémo las condiciones
de subordinacion (histéricamente situadas) son las mismas que convierten al sujeto en



consciente de si mismo y en agente social. La mujer cuyo testimonio mostramos no
cuenta con una elaboracién conceptual sobre las relaciones de poder desiguales, no ha
desarrollado un discurso politico sobre los derechos de las mujeres, carece de un bagaje
previamente incorporado a su repertorio y lenguaje. La capacidad de estar consciente de
si misma y de su entorno, la connotacién politica de sus actos, emerge, cobra sentido y
forma desde su experiencia y contexto. Suarez (op. cit.) afirma que la “mujer” y sus
intereses y estrategias politicas de emancipacion no existen en el vacio.

La interlegalidad que provocan las mujeres guaranies para hacer frente a la violencia de
género es resultado de la convergencia de elementos como el desarrollo de un discurso
politico que reivindica el derecho a vivir sin violencia forjado desde la experiencia y
condiciones de subordinacién especificas, pero también influido por el impulso que a fines
del siglo XX imprime el movimiento nacional e internacional de mujeres a la lucha contra
la violencia y la mayor presencia del Estado en las comunidades, en la medida en que se
van asentando las politicas publicas de género y se crean servicios estatales para las
mujeres (el Servicio legal Integral Municipal se crea en Yacuiba a finales de la década de
los noventa).

Para que se produzca la interlegalidad en materia de violencia contra las mujeres ha
sido necesario que las mujeres guaranies adquieran un mayor conocimiento sobre la
justicia del Estado, sus instituciones y funciones. Con este conocimiento, ellas pueden
distinguir y seleccionar uno u otro sistema juridico o ambos simultaneamente. Sin
embargo, no todas las mujeres se encuentran en esta posicion, las que son dirigentas
tienen mayor acceso a los conocimientos y mayores destrezas en la capacidad de
agencia social y gestién de justicia.

El pensamiento actual de muchas mujeres guaranies respecto a la violencia conyugal
contrasta con las percepciones anteriores que naturalizaban esta violencia:

Habia policia antes pero no se demandaba, nos dejdbamos nomas pegar. Me
estropeaba mi marido pero yo no decia nada [...]. Nadie decia que habia leyes para
mujeres. Hasta que ha muerto mi marido recién he quedau tranquila, porque ahura
paro con mis hijos nomas (Intervencién de mujer guarani anciana en Grupo focal 2).

La reflexiéon sobre los derechos de las mujeres se genera en varias mujeres desde un
analisis que cuestiona las relaciones de poder a partir de una perspectiva amplia, que
trasciende la visidon binaria “varones agresores versus mujeres violentadas”. Ellas hacen
suyo el discurso de los derechos desde su particular contexto histérico y cultural,
cuestionan una realidad en la que converge la discriminacion étnica, social, de clase y de
género. Muchas mujeres guaranies representan y significan sus derechos sin aislar la
dimensién de género de las multiples estructuras de poder que confluyen en sus
realidades cotidianas.

Yo digo, hermanas, las mujeres guaranies no teniamos respeto antes, muchas veces



hasta nosotros mismos nos discriminamos como guaranies, no queremos ser
guaranies, queremos ser karai, sefioras. Por eso yo les hablo a mis hijos qué es ser
guarani: nuestra sangre nunca se borra, seran nuestras ropas pobres, pero nuestras
costumbres nunca se borran. Antes no respetaban nuestro derecho, nos trataban como
a un animal. Cuando he ido a las reuniones, ahi he escuchado de nuestros derechos
como guaranies. Muchas veces sabemos algo de nuestros derechos, que hay apenas
dos, pero habia habido varios derechos de nosotros como mujer (Intervencion de mujer
guarani adulta en Taller comunal 3).

Tenemos muchos derechos, no tan solamente son uno o dos, son hartisimos derechos
gue tenemos como mujeres. Tenemos derecho a expresarnos, tenemos derecho a que
no nos discriminen, tenemos derecho a la vida, a que no nos maltraten nuestros
maridos, o que no nos maltraten aquellas personas ricachas, que no nos rebajen a
nosotros nuestros derechos. Si somos nosotros mujeres, aunque sea pobres, la mas
humilde, si no sabe leer, no podemos dejar que haya ese machismo en nuestros
hogares, que todavia hay mucho, que nuestro marido nos baja a nosotros como muijer,
y muchas veces hay todavia personas timidas en sus hogares. Y esito es lo que no
sabemos nuestros derechos todavia (Intervencién de mujer guarani adulta en Taller
comunal 3).

Estos discursos, cuestionan simultaneamente a la discriminacion ejercida por la
sociedad karai y la violencia y discriminacion ejercida por los maridos guaranies.

Vinculado con la capacidad de agencia social de las mujeres esta el proceso de
configuracién de un discurso juridico en permanente movimiento: se crea y recrea al
influjo de un conjunto de elementos en interaccién, se construye desde las practicas y
experiencias de las mujeres para acceder a la justicia.

TOCANDO LAS PUERTAS DE LA JUSTICIA DEL ESTADO

Cuanto las mujeres recurren a las instituciones estatales para denunciar la violencia,
albergan la esperanza de que la autoridad que representa al Estado posea un poder que
ellas no tienen frente al hombre violento. Mas no exigen a la autoridad una sancion, el
castigo no es su prioridad, esperan que cese la violencia hacia ella y sus hijos. La
autoridad del Estado en la perspectiva de varias mujeres encarna la imagen de quien
ostenta la potestad y poder de protegerla de la violencia.

En algunos casos, las escasas intervenciones de los agentes estatales (policia, fiscalia,
jueces o servicios municipales) tienen para las mujeres una connotacion alegorica
importante. En las citaciones o papeles que ellas guardan celosamente se materializa la
fuerza simbdlica de la justicia que supuestamente las protege de un eventual retorno de la
violencia. El despliegue fisico de la justicia estatal, patentizado en edificios, agentes,



magquillado con toda su parafernalia, ritos y burocracia, ostenta ante las mujeres una
presencia visible, objetivada y palpable de la justicia y la ley.

Sin embargo, ello no significa que las mujeres confien plenamente en la efectividad de
la justicia estatal. Una queja recurrente respecto a la justicia del Estado se refiere al no
desplazamiento de policias, fiscales y otros funcionarios a las comunidades. Para las
mujeres y hombres guaranies este es un dato negativo fundamental en sus valoraciones
ya que perciben esta incomparecencia como una sefal de trato discriminatorio. La
solvencia econdmica es otro tema central desde el que la sociedad guarani de Yacuiba
mide a la justicia del Estado. La percepcién generalizada es que no existe justicia para los
pobres, asi se visualiza una justicia que discrimina a las personas por su condicion social
y de clase.

Las instituciones de la justicia estatal son temidas por mujeres y hombres guaranies; se
acercan a ellas con recelo y cautela. Los testimonios de las mujeres hacen alusion
constante al hecho de que “son guaranies” y a la diferencia de trato que reciben por parte
de operadores de la justicia ordinaria. El miedo provoca en muchos casos que las mujeres
no pregunten, no reclamen, no expresen su sentir y problemas. Por esta razén sienten la
necesidad de acudir a las oficinas publicas acompafiadas de un abogado como
intermediario que podra equilibrar la balanza de la discriminacién, podra representar a las
mujeres guaranies y verbalizara en el incomprensible léxico leguleyo lo que ellas quieren
de la justicia estatal.

De su parte, la justicia del Estado ha demostrado una total ineficiencia para hacer
justicia a las victimas guaranies de la violencia de género y la violencia sexual. La
investigacion realizada evidencia que, de 15 casos de violencia sexual a nifias y
adolescentes guaranies denunciados a la justicia ordinaria, solamente uno cuenta con
sentencia condenatoria. Los relatos de las victimas son desgarradores, varias nifias
fueron abusadas mas de una vez por diferentes personas, seis de ellas quedaron
embarazadas a los 10, 12, 13, 15 y 16 afios de edad. Algunas, como consecuencia de la
violacion tuvieron que salir de sus casas, sufrir el rechazo de sus familias o trasladarse de
comunidad.

Los calvarios que vivieron estas niflas no fueron suficientes para movilizar
efectivamente al aparato de la justicia que con toda su burocracia permanecio6 indolente
frente a cada denuncia.

LA JUSTICIA GUARANI FRENTE A LA VIOLENCIA CONTRA LAS MUJERES

Observamos la intervencion de las autoridades indigenas frente a la violencia de género.
Nos detenemos en las practicas, los argumentos y las valoraciones que estas autoridades
aplican a los casos que les son denunciados.

La violencia familiar contra las mujeres recibe un tratamiento distinto a la violencia
sexual. Se considera que la violencia en las relaciones familiares es un problema
“pequefo” y no tiene la misma gravedad que los delitos sexuales. Se entiende que el



capitdn o capitana comunal puede intervenir en casos que no revisten mayor conflicto y
son “faciles de solucionar”. Existen diferentes maneras de encarar las sanciones o
soluciones al problema: mientras en algunas comunidades se aplican sanciones de
trabajo comunitario para el agresor, en otras se les hace una advertencia, entendida esta
como una “reflexion” y una amenaza en derivar en denuncia ante la justicia estatal en
caso de reincidencia.

Rina Mamani. Melodias perdidas, acrilico sobre tela, 2010.



Sin embargo, no todas las autoridades guaranies asumen que intervenir en problemas
de violencia familiar es responsabilidad de la justicia comunal. Algunos capitanes
(varones) asumen que la violencia conyugal es un problema interno de familia.
Observamos en estas expresiones la activacion de la politica patriarcal en las practicas de
la justicia guarani.

No es posible establecer un patrén homogéneo de intervencion de la justicia guarani de
Yacuiba respecto a la violencia familiar, no existe una prescripcion que sea comun a todas
las comunidades. Las practicas, los discursos y las subjetividades legales son dinamicas,
se configuran y reconfiguran de acuerdo a diversos factores, se adapta al contexto y
circunstancia historica y social de la comunidad de que se trate.

En el desplazamiento de los casos entre la justicia guarani y la justicia del Estado se
observa como los mecanismos que utilizan las autoridades guaranies buscan mantener
en el seno de las relaciones comunales y familiares la validez y efectividad de los
principios de convivencia bésicos para sostener la vida en comunidad, a la vez que
procuran resguardar la validez y presencia de la autoridad comunal guarani:

A veces muchos de los hermanos no le creen a su dirigente, mas le creen a los
karaireta, a las autoridades y eso anda pasando en todas las comunidades. Hay un
problema, directo alla [a las instituciones estatales], ‘;, Qué sabe?’ le dicen a uno como
dirigente. Pero nosotros como dirigentes siempre estamos orientandolos a los
hermanos, asi que todas las cosas tienen que solucionarse internamente. Si ya
realmente no se puede arreglar, entonces se puede pasar a otro lau (Intervencién de
capitdn comunal en Grupo focal 3).

Un punto importante en el andlisis de la justicia guarani en materia de violencia familiar
tiene que ver con las valoraciones que prevalecen para dirimir estos problemas. No se
registra ninguna alusién a la intervencion de la justicia guarani como mecanismo que
interpela la violencia contra las mujeres. Su patrticipacion se entiende mas bien como una
forma de contribuir a que la pareja arribe a acuerdos que le permitan mantener su vida en
comun. De este modo, las ideas patriarcales refuerzan las asimetrias de género y
conservan vigencia en el sistema de justicia guarani.

Otro aspecto que influye en las decisiones que tomaran los capitanes tiene que ver con
una dinamica de calculo politico para preservar la vigencia de su autoridad dentro de la
comunidad y valorar las maneras en que su intervencién puede afectar su posicién de
capitan frente a los poderes familiares que conviven en el micro espacio comunal.

En materia de violencia sexual, los delitos deben pasar a la competencia de la justicia
ordinaria. Las razones de este desplazamiento radican en su gravedad y se considera a la
violencia sexual no solamente un delito mas grave que la violencia familiar, sino también
mucho mas complejo de abordar en la justicia de la comunidad.

La violencia sexual pone en evidencia las tensiones que estos casos generan en las
redes familiares y las redes de poder vigentes en la comunidad y reflejan también el



debilitamiento de las normas de convivencia propias.

Las autoridades guaranies perciben que la justicia ordinaria y las leyes del derecho
positivo imponen mayor temor y respeto que las normas y mecanismos de la comunidad.
La carcel y los dispositivos de coercion de la justicia ordinaria son desde su perspectiva
mas efectivos que los de la justicia comunal. Sin embargo, las autoridades guaranies no
se desentienden totalmente de los casos de violencia sexual: algunos capitanes y
capitanas presentan la denuncia ante autoridades estatales y en otros casos acompafian
a las victimas en los pasos del procedimiento ante la justicia ordinaria.

En la violencia sexual, la interlegalidad se expresa de diferentes maneras: a través de
las acciones de las autoridades indigenas que desplazan los casos a la justicia ordinaria,
aungue a la vez pueden someterlos eventualmente a los procedimientos y sanciones de la
comunidad como por ejemplo, expulsar de la comunidad a un agresor sexual®; a través de
las acciones legales de las familias de las victimas que acuden a la justicia ordinaria y
simultdneamente demandan el acompafiamiento de las autoridades de la comunidad.

CONCLUSIONES

La problematica del despojo del territorio ancestral guarani, es uno de los elementos
importantes que condicionaron las sujeciones de las mujeres al poder.

La investigacion, también, ha permitido confirmar que existe una relaciéon entre la
colonialidad, el trabajo doméstico, el género y la violencia sexual. La pobreza esta ligada
a la violencia sexual; hay una ecuacion perversa entre pobreza, violencia y discriminacion.
Las condiciones de vulnerabilidad, desproteccion y sometimiento se agudizan cuando de
mujeres y nifias indigenas se trata.

Las desigualdades normativas y culturales se hallan articuladas y son sinérgicas con las
desigualdades materiales, econémicas y estructurales.

La capacidad de agencia de las mujeres se gesta intrinsecamente en las condiciones
que les ofrece su propio medio. Desde procesos de transformacion muy personales,
desde escenarios y contextos disimiles, las nociones de autonomia y dignidad se
construyen y se afirman frente a opresores, escenarios y contextos diferenciados.

Los derechos colectivos y los derechos de las mujeres estan intimamente ligados, sin
embargo ello no significa una adhesién a las practicas patriarcales que se desarrollan en
las comunidades. Las mujeres guaranies mantienen la postura de luchar por los derechos
colectivos a la par de cuestionar la discriminacién de género en sus pueblos.

La violencia sexual hacia las mujeres y las nifias indigenas en el escenario de la justicia
del Estado opera como elemento catalizador de las creencias, juicios y valores sobre la
infancia, la diferencia cultural, la desigualdad genérica y las formas de entender la justicia.
En la persecucion penal y enjuiciamiento se evidencia la carencia de conocimientos sobre

6 Caso que segun nuestra investigacion se dio solamente una vez en el afio 2000.



la esencia y el contexto de la violencia sexual y la vigencia de la politica patriarcal. Todas
ellas imponen précticas juridicas invisibilizadoras de la diferencia cultural, reproductoras
de la violencia y en muchos casos cémplices de la impunidad y el desamparo de las
victimas.

La violencia sexual ofrece puntos importantes para analizar los horizontes y niveles de
vigencia de la justicia guarani ya que representa un tema de dificil abordaje y rebasa las
posibilidades de los capitanes y capitanas comunales de enfrentarlo. Estos delitos ponen
en evidencia las tensiones que generan los casos concretos dentro de las redes familiares
y las redes de poder al interior de la comunidad y reflejan también el debilitamiento de las
normas de convivencia.

Otro punto de tension es la vigencia y coexistencia de la justicia guarani con la justicia
del Estado. Algunas autoridades indigenas muestran reparo para aplicar las normas de la
justicia guarani frente al riesgo de enfrentar cuestionamientos de la sociedad karai, 0 a
ser denunciados por haber traspasado los limites y las competencias de la justicia estatal.

En el tratamiento de la violencia sexual se evidencia un escenario de pluralidades
legales, en el que los casos se mueven entre uno y otro campo juridico. El andlisis de
estas posiciones muestra que para los delitos de violencia sexual, el derecho positivo se
ubica en una posiciéon “dominante” frente al otro subordinado. Sin embargo esta diferencia
no los presenta como espacios aislados y en confrontacion, ya que las autoridades
guaranies remiten los casos y hacen gestiones frente a la justicia ordinaria.

A partir de esta realidad de pluralismo legal, lo deseable sera buscar el fortalecimiento
de los puntos de conexién y potenciar esta relacion interlegal para obtener una efectiva
intervencion de ambas justicias en interaccion. De esta manera sera posible contribuir a
superar los problemas de impunidad y desproteccion de las victimas y a cualificar a la
justicia estatal desde una perspectiva de pluralismo legal y respeto a la diversidad cultural,
tendiendo puentes para una alianza y colaboracién mutua entre ambos derechos.

Finalmente, las evidencias recogidas en el estudio apuntan a que la mayoria de las
mujeres, nifias y adolescentes guaranies estan privadas de un efectivo acceso a la
justicia, ya sea en el ambito de la justicia comunal o en el de la justicia ordinaria. Un
ejemplo significativo de ello es que la violencia sexual hacia mujeres que han
sobrepasado la franja de los 18 afos, no registra denuncias ni tratamiento tanto en la
justicia guarani como tampoco en la justicia ordinaria. Este dato nos remite a una lectura
entre lineas: las mujeres adultas victimas de violencia sexual muy probablemente tienen
la certeza de que ninguno de los sistemas normativos les hara justicia.
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