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RESUMEN

La investigacion intenta recrear el ambito interdisciplinario desde las perspectivas:
eclesiastica, de la psicologia social comunitaria y de las ciencias sociales orientadas
hacia una transformacion misionera en el cambio paradigmatico de la vida religiosa. El
estudio se presenta como fuente de analisis de este fendmeno desde su aporte tedrico-
epistemoldgico y metodologico para desarrollar las dimensiones cientificas y empiricas
de la investigacion. El trabajo se compone de cuatro momentos fundamentales los que a
su vez estan en permanentemente retroalimentacion: a) una reflexion critica sobre las
situacion y realidad sobre la vida religiosa; b) comprension y construccion de nuevas
formas de actuar en la realidad y sus desafios; c) replanteo de la comprension holistica
de vida religiosa a través del didlogo multidimensional e interdisciplinar, y; d) las
estrategias y acciones transformadoras a partir de la reflexiébn y construccion
comunitaria. En los disefios cientificos, podemos encontrar también la trama de la
historia y del compromiso social, la transformacion cientifica y la transformacion entre
fe-ciencia-y-vida. En las huellas psico-sociales, la Iglesia catolica, a través de las
comunidades religiosas, ha sido y sigue siendo una presencia viva y compartida. Ante
esta realidad, que es observada en este trabajo, se hace evidente la necesidad de apuntar

hacia un nuevo paradigma, a ser significativos en la transformacion de la formacion
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misionera holistica ademas de procurar el sentido comdn de la misién. Asi también, es
necesario pensar en como aportar a la sociedad en la posibilidad de impactar y vivir su

propia transformacion.

Palabras claves: Transformacion misionera, cambio paradigmatico, reflexion critica,

didlogo profético, la formacion holistica.

ABSTRACT

This research paper aims to recreate the interdisciplinary sphere from the
ecclesiastic, communitarian social psychology and social science perspectives, directed
towards missionary transformation in the paradigmatic change of religious life. The
investigation is presented as source of analysis of this phenomenon from its theoretic-
epistemological and methodological contribution to developing the scientific and
empirical dimensions of this research. The study is composed of four fundamental
moments which are in permanent feedback: a) a critical reflection about the current
situation and reality of religious life; b) understanding and constructing new ways of
acting in this reality and its challenges; ¢) a new consideration of the holistic
understanding of religious life through multidimensional and interdisciplinary dialogue;
d) strategies and transforming actions that emerge from communitarian reflection and
construction. In scientific models we can plot the history of social commitment,
scientific transformation and the transformation of faith-science-and-life. The Catholic
Church, through religious communities, has been and continues to be a living and
shared presence, leaving psycho-social footprints. Given this reality, analysed in this
paper, the need to point towards a new paradigm becomes evident, to be meaningful in
the transformation of holistic missionary formation, as well as looking for the common
sense of mission. It is also necessary to think about how to have an impact on society in

such a way that it lives its own transformation.

Key words: Missionary transformation, paradigmatic change, critical reflection,

prophetic
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RESUMO

A pesquisa tenta recriar o &mbito interdisciplinar a partir das perspectivas: eclesiastica,
psicologia social comunitaria e ciéncias sociais orientadas para uma transformacédo
missionaria na mudanca paradigmatica da vida religiosa. O estudo é apresentado como
fonte de andlise deste fendmeno a partir de sua contribuicéo tedrico-epistemoldgica e
metodologica para o desenvolvimento das dimensdes cientifica e empirica da pesquisa.
O trabalho é composto por quatro momentos fundamentais que, por sua vez, estdo em
constante feedback: a) uma reflexdo critica sobre a situagdo e a realidade sobre a vida
religiosa; b) compreensdo e constru¢do de novas formas de agir na realidade e seus
desafios; c¢) repensar a compreensdo holistica da vida religiosa através do dialogo
multidimensional e interdisciplinar, e; d) estratégias e acdes transformadoras baseadas
na reflexdo e construgdo da comunidade. Nos projetos cientificos, também podemos
encontrar o enredo da histéria e do compromisso social, a transformacao cientifica e a
transformagdo entre fé-ciéncia-e-vida. Nos tracos psicossociais, a Igreja Catolica,
através de comunidades religiosas, tem sido e continua sendo uma presenga viva e
compartilhada. Diante dessa realidade, que se observa neste trabalho, fica evidente a
necessidade de almejar um novo paradigma, ser significativo na transformacdo da
formacdo missionaria holistica, bem como buscar o senso comum da missdo. Além
disso, é necessario pensar em como contribuir para a sociedade na possibilidade de

impactar e viver sua prépria transformagcéo.

Palavras-chave: Transformacgdo missionaria, mudanca paradigmatica, reflexdo critica,

dialogo profético, formacdo holistica.

INTRODUCCION

En el siglo actual en que vivimos, se ofrecen valores constructivos como
destructivos, también se encuentran espacios positivos en las dimensiones: eclesiales,
psicologia humanista y ciencias sociales. Los desafios y cambios paradigméticos
afectan a la vida familiar, a la sociedad y al estilo de vida. El desarrollo de la ciencia
tecnoldgica, que puede denominarse mundo cibernético, influye en gran manera a la

persona, pues le crea dependencia y no puede vivir sin ella. Esta dependencia crea una
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carencia de la caricia humana, el contacto personal, las relaciones humanas

interpersonales.

En el mundo socio-cultural y politico existen dos grupos: los que ejercen el poder y
los que cumplen el poder, donde el macro sistema domina a los micro sistemas: politico,
econdmico, social y cultural. En esta relacion, los micro sistemas son objetos del poder;
el macro sistema impone cierta identidad como marca general o identidad comdn vy, en
esa ldgica, es muy dificil vivir la identidad personal y cultural. Como consecuencia, la
persona ya no se distingue como es, sino tiene que adaptarse y aceptar lo que existe

predominantemente en la sociedad.

Es necesario que se hable sobre la crisis de identidad para darnos cuenta de que hay
cierto limite para respetar el sistema y dar paso a la persona en toda su libertad: como
defiende una persona para no aceptar este dominio del poder en el sistema, por qué cada
persona es Unica e irrepetible, por lo que tiene derecho de vivir, actuar y expresar su
condicion humana. La tarea es coOmo acompafiar a estas personas que necesitan
desarrollarse y crecer holisticamente en su ambiente, con todas sus decisiones y su

fuerza.

El Papa Francisco, en la Jornada Mundial de la Vida Consagrada (2 de febrero
2014), expreso en su homilia: “Las personas consagradas son un signo de Dios en
diferentes entornos, levadura para el crecimiento de una sociedad més justa y fraterna, y
una profecia de compartir con los jovenes y los pobres. Asi entendida y vivida, nos
aparece la vida consagrada realmente: jun regalo de Dios! Cada persona consagrada es
un regalo para el pueblo de Dios. Hay tanta necesidad de estos testimonios, que
fortalezcan y renueven el compromiso por la formacion humana y espiritual, y el
compromiso con la justicia y la paz en la familia humana. La Iglesia y el mundo
necesitan este testamento para el amor y la misericordia de Dios. Por lo tanto, es
necesario mejorar las experiencias de la vida consagrada con gratitud y profundizar en
el conocimiento de los diferentes carismas y espiritualidad. Debemos orar para que
muchos jovenes respondan si al Sefior, que llama a consagrarse totalmente a El en un

servicio humano”.
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La interaccion entre propuesta y realidad, entre teoria y vida, se construye desde la
oportunidad de tener mirada holistica, para que los jovenes religiosos de hoy
encuentren una nueva manera de ser y se realicen siendo capaces de apreciar, interpretar
y vivir el sentido de la vida consagrada desde un cambio paradigmatico. Y, por otro
lado, los religiosos y religiosas de generaciones previas deberdn asumir su capacidad de
construir una vida comunitaria segin su carisma fundacional, haciendo una nueva
transformacion misionera con actitud de dialogo, siendo profético con su analisis
critico dentro del contexto y también con capacidad de relacion con las generaciones
nuevas. Eso quiere decir que los religiosos y religiosas sean capaces de desarrollar y
madurar su personalidad y vocacién en la formacion religiosa misionera en sentido

holistico.

BASES TEORICAS Y CONSTRUCCION DE LOS CONCEPTOS
EPISTEMOLOGICOS

A partir de esta primera aproximacion tedrica, se podria sefialar que posiblemente la
Iglesia cat6lica necesita tener otra mirada hacia la vida religiosa a partir de la
perspectiva de la psicologia social comunitaria, una postura que desde el ambito
interdisciplinario sugiera una transformacion misionera desde el cambio paradigmético
en la vida religiosa. La presente investigacion pretende aproximar los campos de las
transformaciones tedricas epistemoldgicas propias del area de la psicologia social con

las que se dan igualmente en el espacio de la fe y la vida religiosa.

La orientacion contextual e histérica de la presente investigacion se inicia en la
Revolucion industrial francesa, se aproxima a la primera y segunda guerras mundiales,
hasta hoy, dejando de manifiesto los cambios significativos de la vida humana: de la
época agraria-agricultura a la industrializacion; de la vivencia tradicional a la
modernidad, del sistema manual a la cibernética y de la Iglesia estructurada al mundo

laical y secular.

Scott Trask (2018) describe: “Aunque las causas de la Revolucion son muchas, la
causa de la crisis que produjo la Revolucién no lo es. Fue la crisis fiscal y crediticia que
debilitd tanto la autoridad y confianza de la monarquia que pensé que tenia que

convocar una asamblea politica caduca antes de haber desarrollado de manera segura un
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programa exitoso de reforma constitucional liberal y libre mercado. Seria como si el
gobierno federal estadounidense convocara una convencion constitucional con una
agenda abierta y esperase que todo fuera como la seda. Los Estados Generales duraron
poco menos de un mes antes de que los lideres del Tercer Estado (burguesia, artesanos y
campesinos) los transformaran en una Asamblea Nacional y tomaran el poder politico

de la monarquia. La Revolucion estaba en marcha”.

Estos acontecimientos han sido de gran impacto para la mision universal de la
Iglesia, han impulsado el nacimiento del Concilio Vaticano | y IlI, como también
modificaron la ensefianza social de la Iglesia y los documentos importantes que
iluminan y guian como una nueva luz y esperanza. La Iglesia catolica sigue dando la
respuesta positiva dentro de los acontecimientos sociales a través de los destinos
misionales de la vida religiosa. Esta respuesta se da segun el carisma fundacional de las
diferentes congregaciones religiosas, dentro de los movimientos mundiales con distintas
maneras de ser, estar y hacer, y cobra sentido en su capacidad de contemporaneidad y

compromiso hacia la sociedad.

LA PSICOLOGIA SOCIAL COMUNITARIA EN LA TRANSFORMACION SOCIAL

Paniagua, Gallo, y Castillo Baena (2016) describen Hasta el siglo XVIII, los seres
humanos vivian en comunidades bastante estables “Los seres humanos tenian necesidad
de identificarse con la comunidad, la cual creara un gran impacto en la personalidad. El
sujeto encontro seguridad y confianza, siendo también un agente de cambio dentro de
esta, con lo que podré afianzar su sentimiento de pertenencia, se le denomindé como
sentido de comunidad y cred inclusién social. Este término se explica en las palabras de
Montenegro, Rodriguez y Pujol (2014), quienes indican que la inclusién social es
comprendida como un proceso de caracter individual, adaptativo y en soledad, en donde
se ponian en juego las propias capacidades para el aprovechamiento de las
oportunidades que ofrecio el contexto social”. La Psicologia Comunitaria, “Se propone
entender e influir, desde y con las comunidades en situacion de desventaja econdémica y
social, en contextos, condiciones y procesos psicosociales vinculados con su calidad de
vida* (Wiesenfeld, 2014); de esto se podria extraer que se trabaja con comunidades en
situaciones de desventaja econdmica y social, ya que no son solamente estos grupos los

que le interesan a la Psicologia Comunitaria; se busca, por medio de la observacion,
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encontrar los puntos fuertes de la comunidad y potencializarlos, con el fin de crear un

cambio social, independientemente si es econdmico o cultural.

EVOLUCION DE LA PSICOLOGIA SOCIAL COMUNITARIA

German Rozas (2015) afirma que la categoria mas relevante en este sentido, es el
objetivo inicial de la disciplina es el cambio social, o dicho de otra forma, la
transformacion social de la sociedad. Esto significa el cambio de las estructuras
sociales. Sin embargo, este cambio se inserta en la idea de la evolucion de la sociedad,
es decir, un cambio que va de etapa en etapa desde una primera hasta las mas
avanzadas. Desde otra perspectiva, y en otro continente, surge a finales del siglo XIX un
movimiento social comprometido con el Ilamado cambio social. Este movimiento
norteamericano, denominado pragmatismo, se fundamenta en el supuesto basico de que

el pensamiento es practico y que el conocimiento es accion.

LA ESCUELA DE CHICAGO: LA TEORIA DE LA ECOLOGIA HUMANA Y LAS
AREAS NATURALES

Segun Arturo Castillo (2015), la Escuela de Chicago, la cual surge por la necesidad
de encontrar un método que permitiese unir la certeza y el control de la ciencia moderna
con la posibilidad de aclarar la conexion del todo, es decir, lo que se pretendia era la
busqueda de objetos concretos de investigacion, que pudieran explicar los fenOmenos
que acontecian en esa época a causa del gran desarrollo industrial y urbano. Se destaca
por su amplio pensamiento original, en el estudio de la ciudad, a partir del
planteamiento metodolégico que se desarrollo paralelamente a la ecologia,
acontecimiento que dio lugar al intento por querer aplicar una ciencia natural a la
organizacion social Urbana. El desarrollo de este nuevo planteamiento metodoldgico,
fue ampliamente aceptado, ya que existia un amplio interés por querer dotar a la ciencia
de un propio aparato conceptual y de un método cientifico que fuera irrefutable para el

andlisis de la ciudad, siendo este el objeto de estudio de la disciplina.

Arturo Castillo (2015) presenta las aportaciones de los cuatro fundadores y maximos
exponentes de la escuela de Chicago en la construccion y reflexion de un nuevo perfil

cuyos referentes fundamentales son la ciudad y la sociedad. Robert E. Park, el maximo
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exponente de la escuela de chicago en los afios veinte, quien a partir de su aportacion, la
Teoria de la ecologia humana y las areas naturales, se crearon los cimientos para la
construccién de la tematica central de los trabajos de la escuela ecoldgica de chicago.
Louis Wirth, que se rehusd en desarrollar sus investigaciones en direccion
exclusivamente teorica, ya que él tenia la concepcion de que el investigador
desarrollaba una relacion por los problemas de la ciudad. Wirth, fue acusado por no
haber elaborado un sistema tedrico para el analisis de las ciudades. Weber, Toennies,
Park, fue lo que genero las estrategias fundamentales en el andlisis de la sociedad.
Roderick McKenzie, fue uno de los primeros soci6logos en desarrollar investigaciones
acerca de la metropoli, investigador que se caracteriza por tener como objeto de estudio,
una nueva dimension de la organizacion urbana. Ernest Burgess, a diferencia de Park él
se ocupaba por la elaboracion de los instrumentos conceptuales de utilizacion inmediata,

de su mayor aportacion, mas sobresalientes de la escuela de Chicago.

Kurt Lewin: La Teoria del Campo y el nacimiento de la psicologia social
comunitaria

Roberto Muelas (2017), afirma, que en la historia de la psicologia hay pocas figuras
tan importantes e influyentes como Kurt Lewin - la Teoria del Campo y el nacimiento
de la psicologia social comunitaria. Desde una perspectiva pragmatica, Thomas y, mas
tarde Park, que dirige la Escuela de Chicago a partir de 1918, utilizan esta metodologia
comprensiva para desarrollar, en las primeras décadas del siglo XX, numerosas
investigaciones en el ambito urbano. Estos investigadores se interesan por los problemas
que surgen como consecuencia de la industrializacién y de los procesos de inmigracion
en ciudades de rapido y turbulento crecimiento. De ahi que la psicologia comunitaria
sustente la idea de que la pertenencia e integracion en una red social proxima y
significativa a la persona potencia su bienestar y ajuste. Desde esta perspectiva, una
estrategia comunitaria primordial consiste en crear, favorecer o potenciar redes sociales

en la comunidad

Segun Arturo Torres (2017), los procesos de cambio, Kurt Lewin se inspird y tomd
prestada la idea de campo de fuerza, en el comportamiento grupal o individual puede
entenderse como un proceso de cambio que lleva desde una situacion inicial hasta otra
distinta. Asi, la Teoria del Campo de Lewin establece que lo que ocurre mientras ese

proceso de cambio se desarrolla pasa en el seno de un campo dinamico en el que el
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estado de cada parte de este campo de fuerza afecta a todas las demas. El importante
cientifico social defiende, como la Escuela de Chicago, por la utilizacion de una
metodologia cualitativa para la investigacion social, por el compromiso de la ciencia
con la solucion de los problemas y por el modelo democréatico como ideal del sistema de
convivencia. La contribucion de este intelectual de origen judio, exiliado en los Estados
Unidos en 1933, no solo es determinante para el devenir de la psicologia social, sino
también para la psicologia comunitaria misma. Su influencia en esta disciplina cientifica
se situa, sobre todo, en su teoria del campo, en su interés por los grupos minoritarios y

en su metodologia cualitativa expresada en la investigacion-accion.

La vision de Lewin de algin modo se aproxima a generar un abordaje holistico del
comportamiento, hecho que sera especialmente importante en la psicologia comunitaria.
Se da paso asi a la orientacion ecoldgica de la psicologia comunitaria, donde se pone
precisamente énfasis en la interrelacion que se establece entre el individuo y los
sistemas ambientales en los que éste se desarrolla. EI modelo de investigacidén-accion
participativa constituye el modelo metodoldgico predominante en la psicologia

comunitaria.

LA TEORIA CRITICA DE LA ESCUELA DEFRANKFURT Y LA
EMANCIPACION SOCIAL DEL SER HUMANO

De acuerdo con Nacho Valdés (2018) que el planteamiento emerge como alternativa
critica a la ciencia burguesa, marcada por el pensamiento cientifico-técnico y el
pragmatismo. De este modo, y tomando pie en el marxismo, se pretende una verdadera
revolucion en el disefio cognoscitivo, pues la pretension es la de poner la teoria al
servicio de la praxis del cambio social; la orientacion va dirigida a la supresion de las
condiciones inhumanas de vida para conseguir una sociedad de hombres y mujeres
establecida sobre la igualdad. De este modo, se podria proyectar un nuevo modelo
comunitario regido por principios mas cercanos al ser humano y su dimension social.
Més alla del conocimiento, la teoria critica busca la emancipacion social del ser
humano, la ruptura con las decenas de cadenas que esclavizan a los hombres y mujeres
contemporaneos. Por tanto, no se pretende un mero incremento del conocimiento, sino
un proyecto de liberacion social que establezca un novedoso horizonte de accion en

comunidad.
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Segun Guillermo Delahanty (2016), En el origen de la institucion se implanté la
semilla del marxismo. José Félix Weil organizo la semana de estudios marxista centrada
en el trabajo aun inédito de Karl Korsch, Filosofia y marxismo, convocando a
pensadores de diferentes paises para reflexionar sobre el tema. El seminario se llevo a
cabo a partir del 20 de mayo de 1923 en un hotel en Geraberg al sur de Weimar en
Alemania, cerca del bosque de Turingia, con la participacion de Pollock, Lukacs,
Wittfogel, Gumperz, Sorge, Alexander, Fogarasi, Fukumoto, Korsch y Weil. Después
de la experiencia de discusion del grupo se propuso la creacién de un instituto de
estudios marxistas. Se eligio la ciudad de Frankfurt, Alemania. La universidad Goethe
serd la anfitriona. Cuando Weil realiza los tramites para la instalacion del centro de
estudios, el municipio de la ciudad prohibe determinante que se utilice la nominacion de
marxismo, por este motivo se denomina Instituto de Investigacion Social. El primer
director fue Carl Griinberg, economista austro-marxista, editor de una publicacion
periodica sobre estudios del movimiento obrero. Conforman el grupo: Pollock,
Wittfogel, Grossmann. Los temas de investigacion estan relacionados a la economia

politica.

Sigue con Guillermo Delahanty (2016): Cuando asciende el nazismo al poder se
traslada parte del instituto a Ginebra, Suiza en 1933. Los fildsofos de la escuela de
Frankfurt habian advertido del peligro politico por el nuevo régimen y deciden exiliarse.
En el afio de 1934 embarcan a los Estados Unidos y el instituto encuentra cobijo en la
Universidad de Columbia en Nueva York. Tiempo después, por problemas de salud de
Horkheimer se trasladan a Santa Mdnica, California en 1940. Posterior al periodo de
produccién abundante el instituto retorna a Frankfurt en 1949, viajan solamente
Horkheimer, Pollock y Adorno, en cambio permanecen en el suelo americano,
Lowenthal, Marcuse y Fromm. Horkheimer es contratado como profesor de filosofia
social en la Universidad Goethe. Asi mismo se instala de nuevo el instituto de
investigacion social en 1950. Y, cuando Horkheimer es elegido como rector en 1951,
Adorno ocupa la direccion. Algunos afios despueés, en 1959, Horkheimer, Pollock y sus
respectivas esposas se trasladan a vivir a Montagnola, Suiza. Por Gltimo, Horkheimer

muere en una clinica de Nuremberg, el 7 de julio de 1973.
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EL CAMBIO PARADIGMATICO DE LA VIDA RELIGIOSA Y SUS DESAFIOS
PARA LA FORMACION HOLISTICA

Benjamin Cortés (2017) afirma: Somos conscientes que el conocimiento cambia
constantemente y los seres humanos también. Que la investigacion, el debate, el didlogo
de saberes, la escucha, el saber ser en el tiempo y en el contexto, coadyuva el cultivo de
la inteligencia emocional, cognitiva, soméatica y musical. EI convivir y caminar juntos
hacia metas concretas comunes en la practica de valores axioldgicos y ontoldgicos, son
entre otros, principios de educacion y cultura holistica. La diversidad cultural nos
ensefia que somos originales y al vez diferentes. Que el hogar, la comunidad, los centros
de estudio, de trabajo y recreacion, son nucleos esenciales de dialogos, de cooperacion,
de experimentacion, de innovaciones, de nuevos significados en las relaciones, donde
toma lugar la practica del amor fraternal y la ternura, lo cual promueve y revoluciona
aprendizajes y creatividad. Y todo ello aporta a comprender y a prepararnos a participar
como sujetos conscientes en la transformacién de nuestro mundo, basados en
paradigmas, criterios, filosofia, ética, fe, provocados por metas estratégicas al servicio
del bien comun. La posmodernidad plantea paradigmas de una vision dialéctica de la
vida, de las relaciones ante realidades inéditas y nuevos modos en que la sociedad se
organiza, lo cual incide directamente en las nuevas perspectivas de vida, que busca a la

vez unidad e integracion del conocimiento.

Todo lo anterior se puede vincular con las bases tedricas y el desarrollo de
conceptos de los autores de la psicologia social comunitaria, los que también en su
respectiva época y sociedad vivieron y experimentaron profundamente los
acontecimientos de su entorno, tratando igualmente de dar respuesta desde su
pensamiento, reflexion y obra a las diferentes necesidades percibidas en la comunidad.
Este trabajo procura entonces establecer una epistemologia comparada entre el punto
de vista psicosocial, tanto a nivel personal como comunitario, como la misma ciencia

social y el abordaje eclesial.

PSICOLOGIA SOCIAL COMUNITARIA EN RELACION A LA VIDA RELIGIOSA

La construccion epistemologica eclesiastica se trabaja a partir de la Revolucion

francesa de 1789; cuando se cuestiond el sistema monarquico, se empezd a destruir
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muchas monarquias. En esta época, el Papa Pio VI fue encarcelado, se destruyeron
conventos y catedrales, se confiscaron los bienes de la Iglesia, y se persiguid y asesiné a
sacerdotes y religiosos. El 8 de diciembre de 1869, el Papa Pio IX convoco el Concilio
Vaticano I. En él se defini6 la prioridad universal del Papa y su infalibilidad/seguridad

de su magisterio en temas de fe y de moral, cuando se pronuncia ex cathedra.

La mencionada construccion epistemoldgica continu6 desde 1914, fecha del
comienzo de la Primera Guerra Mundial, durante la Segunda hasta el final del siglo XX
y el inicio el siglo XXI, cuando se conoce un gran cambio y movimiento en desarrollo
de la mision universal. El proceso del cambio afectaba su rostro y su compromiso
social: desde el poder institucional, a ser comunidades que comparten la vida dentro de
la realidad humana. Desde la Iglesia triangulo a ser comunidad redonda hacia el circulo
abierto, de afuera hacia adentro, de adentro hacia afuera, desde la mision ad gente hacia

la mision intra gente.

LA ENSENANZA SOCIAL DE LA IGLESIA CATOLICA

La ensefianza social de la Iglesia cat6lica es un conjunto de normas y principios
referentes a la realidad social, politica y econdmica de la humanidad, basado en el
Evangelio y en el Magisterio de la Iglesia catdlica. Los grandes cambios del siglo XIX,
a partir la revolucion industrial y su consecuencia, habian producido una condicion de
desigualdades sociales y econdmicas que afectaron a la sociedad. Hubo debate, y se
luchaba por establecer una justa relacion entre trabajo y capital, el problema conocido
como cuestion obrera. El Papa Leon XIII afront6 este tema y el de que dio lugar la
propiedad privada en su enciclica, que se constituyé en documento de referencia y de

inspiracion para todas las acciones cristianas en el campo social.

LA VIDA RELIGIOSA COMO PRESENCIA SOCIAL-COMUNITARIA DE LA
IGLESIA CATOLICA.

La vida religiosa es presencia social y agente transformador del cambio, que asume
tareas concretas en las préacticas comunitarias. La ensefianza social de la Iglesia tiene
pautas claves para guiar las acciones de los compromisos sociales. Entre estas figuran

documentos como: Rerum Novarum, Enciclica de Leon XIII (1891), Quadragésimo
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Anno, Enciclica de Pio XI (1931), Gaudium et Spes, Constitucion Pastoral sobre la
Iglesia en el mundo moderno (1965), Popularum Progresio, Enciclica de Pablo VI
(1967), Justicia en el mundo, Sinodo de Obispos (1971), Evangelii Nuntiandi,
Exhortacion Apostélica de Pablo VI (1975), Redemptor Hominis, Enciclica de Juan
Pablo 11 (1987), Solicitudo Rei Socialis, Enciclica de Juan Pablo Il (1987), Centecimus
Annus, Enciclica de Juan Pablo Il (1991), Deus Caritas, Enciclica de Benedicto XVI
(2005), Caritas in Veritate de Benedicto XV1 (2009), Lumen Fidei de Francisco (2013)
y la Exhortacion Apostolica Evangelii Gaudium de Francisco (2013). Asi, se puede ver
que la Iglesia sigue respondiendo positivamente en la evolucion histérica del cambio

social de la humanidad.

Se presenta los momentos significativos de la historia que influye en la propagacion
de la doctrina social de la Iglesia, a lo largo de los acontecimientos que afectan a la
vida humana. Asi se conocera la incorporacion de la Iglesia en los cambios sociales, a

través de las siguientes ensefianzas.

En los 40 afios de la publicacion de la Rerum Novarum (1871), el Papa Pio XI
publicé la Quadragesimo anno (1931) para repasar la doctrina anterior y aplicarla a la
situacion del momento, para afrontar los nuevos problemas ligados al crecimiento de
empresas y grupos cuyo poder pasaba fuera de las fronteras nacionales, que desafiaron

al socialismo y liberalismo.

Juan XXIII (1965) contribuy6 con dos enciclicas: Mater et magistra y Pacem in
terris. En la primera habla de la mision de la Iglesia por construir comunidn que permita
tutelar y promover la dignidad de la persona. En la segunda, afronta el tema de la
guerra (en tiempos de proliferacién del armamento nuclear), el tema de los derechos

humanos desde un punto de vista cristiano.

El Concilio Vaticano Il (1965) tratd en la constitucion pastoral Gaudium et spes
temas de actualidad social y econdmica, como los nuevos problemas que afrontaba el
matrimonio y la familia, la paz y la concordia entre los pueblos. Pablo VI (1967)
incorpord en los documentos del Magisterio, el tema del desarrollo en la enciclica
Populorum progressio haciendo hincapié en la necesidad de que ese desarrollo sea de

toda la persona y de todos los hombres.
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Juan Pablo Il (1987), fuertemente marcado por su experiencia en Polonia, publicé
diversas enciclicas sobre temas sociales. La Laborem exercens presenta una
espiritualidad y una moral propias del trabajo que realiza el cristiano. La Sollicitudo rei
socialis retoma el tema del progreso y el desarrollo integro de las personas. Se publico
con motivo de los veinte afios de la Populorum progressio. Benedicto XVI (2009)
publicé la enciclica Caritas in Veritate, sobre la relacion entre la caridad y la verdad,

por la necesidad de dar una respuesta adecuada a los problemas de la humanidad.

La ensefianza social de la Iglesia, es considerada como una alternativa propuesta ante
los cambios que manifiestan en la globalizacion postmoderna, para vivir y estar con la
ecologia y la humanidad. Esta propuesta se construye como una civilizacion del amor
que unifica a las personas en el sentido de bienestar. La Iglesia se enfrenta a una
globalizacién que destruye cada dia una parte de la humanidad, y de su medio ambiente
ecoldgico. Se construye esta alternativa desde una nueva civilizacion nacida de la fe y
del amor a la humanidad, como una presencia viva de la Iglesia catolica en los cambios

paradigmaticos.

METODOLOGIA DE LA INVESTIGACION

- Caréacter Action-research: accion- reflexion-integracién—accién comunitaria

Se realizd la investigacion en dos paises extremos del mundo: El trabajo se inicié en
Bolivia para responder a la invitacion del Instituto de Misionologia de la Universidad
Catolica Boliviana, regional Cochabamba, a acompariar el proyecto de investigacion
“Realidad y Desafios para la Vida Religiosa en Bolivia: ¢Pasion o desencanto?”, que
por entonces iniciaba dicho Instituto juntamente con la Conferencia Boliviana de
Religiosas y Religiosos (CBR) en los afios 2007-2008. Crecieron las ideas y su
desarrollo en Indonesia (2009-2013); y, concluyé en UCB “San Pablo” La Paz-Bolivia,
Departamento de Psicologia (2014-2017). La investigacion es un medio de discurso de
un didlogo entre realidad y respuesta alternativa, en el sentido en que la accion local
redunda en pensamiento global, méas alld de lo que se piensa y lo que se hace. Think

globally - act locally, act globally - Think locally se armoniza como dos caras de una
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moneda, necesariamente, para la practica de manera comparable entre reflexion y

accion.

- Caracteristica de la investigacion holistica

La investigacion proporciona una comprension holistica de diversos aportes:
metodologicos, pedagdgicos, ciencias sociales y psicologia social comunitaria. Se
constituye en un modelo que organiza, sistematiza la informacién, el conocimiento en
metodologia, y del que se desprende la propuesta de investigacion. A base de este
modelo, se configura de manera integral los objetivos, los conceptos epistemoldgicos y

el proceso de los tipos de investigacion como momentos de un proceso integral.

- Objetivos de la investigacion

Generar momentos y espacios de escucha atenta, de aprehender y dialogar con las
experiencias de aquellos/as hermanos/as que vivian la vida religiosa, los/as laicos/as,
jovenes, matrimonios y profesionales que encuentran el sentido de vida en sus estilos
propios, para construir una vida religiosa con mas calidad humana y acompafiamiento

mutuo.

Presentar algunos frutos de la investigacion, expresadas a partir de las propuestas,
los resultados, analisis e interpretacion en los diversos encuentros de grupos focales,
para encontrar algunos aportes e inspiraciones acerca de nuevos espacios, opciones,

estilos de vida y estructuras, dentro del cambio paradigmatico.

Metodologia: Cuantitativa y cualitativa /trabajo del campo

Participantes

Teniendo presente precisamente esta diversidad y dinamismo, fue que se eligieron

las categorias de poblacidn a tener en cuenta en el proyecto:

1A: Religiosas y religiosos en la etapa juniorado

2A: Religiosas y religiosos entre 0 a 10 afios de votos perpetuos o solemnes
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3A: Religiosas y religiosos mas de 10 afios de votos perpetuos, o con
responsabilidades en su congregacion: superiores/as, formadores/as, responsables de
comunidad, etc.

1B: Religiosas y religiosos que dejaron la congregacion en la etapa de juniorado

3B: Religiosas y religiosos que dejaron la congregacion entre 0 y més de 10 afios de
votos perpetuos o solemnes

2B: Laicas y laicos jovenes y adultos (casados, en pareja, solteros, separados) de 20-
30 afos, 31-40 afios y més de 40 afos.

Procedimientos

Se concluyo el levantamiento de datos cuantitativos con los siguientes resultados y

actividades realizadas:

1. Se recogieron 776 cuestionarios respondidos, que fueron cuidadosamente
revisados por el equipo responsable.

2. Los cuestionarios fueron ordenados, codificados, organizados e introducidos a
una base de datos Excel con disefio estadistico para su posterior estudio y tabulacion
correspondiente, segun los campos y las categorias seleccionadas.

3. Los datos fueron luego organizados con la ayuda del paquete estadistico SPSS
para elaborar luego las tablas de frecuencias y de contingencias, segun las variables de

la investigacion.

PRESENTACION DATOS CUANTITATIVOS DE LOS PARTINCIPANTES
Tabla N° 1: CLASIFICACION POR CATEGORIAS Y SU POBLACION

Ola
m1lb

D2a
O2b(N.R)

B 2b (14-19)

1% @ 2b (20-30)

(

(

3% 10%

B 2b (31-40)
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O3a

m3b

14%
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La Tabla N° 1 muestra los porcentajes de la poblacion que respondio a los 776
cuestionarios realizados segun las diversas categorias: los/as religioso/as alcanzan el
34,5 % del total; quienes han estado en la vida religiosa llegan al 11,6% del total,
mientras que las y los laicos de diversas edades suman un 53,8%. De modo que més de
la mitad de los cuestionarios han sido respondidos por laicos y laicas que con sus
respuestas manifiestan su percepcion de la vida religiosa actual. EI segundo grupo
poblacional, de los tres grandes grupos consultados, es el religioso, que cubre 1/3 del
total de las encuestas respondidas. Finalmente, s6lo un 1 de cada 10 cuestionarios
respondido corresponde al tercer grupo: personas que estuvieron por algin tiempo en la
vida religiosa. En el grupo poblacional de laicos/as el subgrupo mas numeroso es el
comprendido entre 20-30 afios de edad (22%). Mientras que en el grupo de
religiosos/religiosas, el subgrupo mayor corresponde a quienes tienen mas de 10 afios de

Votos perpetuos o son superiores/as o formadores/as (18%).

Tabla N° 2: CLASIFICACION POR ANOS DE VOTOS

140+
1201
1004 B MAS DE 20
016 A 20
801 O11A15
601 O6A10
mOAS5
401 BNR.
201
0,
la 2a 3a

La Tabla N° 2 muestra la poblacion de la vida religiosa que respondié a los
cuestionarios indicando afios de votos, sean temporales (categoria 1a) o perpetuos
(categorias 2a y 3a). Esta diversificacion de la poblacion de la vida religiosa permite
apreciar que la categoria 3a es la que mas cuestionarios respondi6: 51,8% del total de
este grupo poblacional. A su vez manifiesta que hay un buen nimero de superiores/as,
formadores/as entre los 6-10 afios de votos perpetuos, lo que indirectamente revela la
presencia de gente joven en funciones de considerable responsabilidad. Esta Tabla

demuestra ademas que los dos grandes grupos de poblacién de la vida religiosa que
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respondio a los cuestionarios estan entre los siguientes extremos: jovenes de 0-5 afios de

votos temporales (juniorado) y adultos maduros con mas de 20 afios de votos perpetuos.

Tabla N° 3: CLASIFICACION SEGUN EL TIEMPO QUE DEJO LA
INSTITUCION

@ MAS DE 15
011A15
O06A 10
mO0AS

oN. R

La Tabla N° 3 muestra que, en el momento de la consulta, de las personas que
estuvieron en la vida religiosa, mas de la mitad (53,3%) todavia no habian cumplido 5
afios de haber dejado las comunidades. Esto es mas evidente en el grupo que dejé la
vida religiosa durante sus votos temporales: el porcentaje asciende al 61,1%. Estos datos
revelan que la informacion proporcionada por aquellos y aquellas que estuvieron en la

vida religiosa responde a una experiencia reciente.
Por otra parte, los datos del grupo que dejo la vida religiosa con votos perpetuos,

manifiestan que un buen porcentaje (39%) habia dejado la misma ya mas de 11 afios

antes, lo que revela una experiencia de vida religiosa en un contexto diferente al actual.
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Tabla N° 4: CLASIFICACION POR TIEMPO DE PERMANENCIA EN LA
INSTITUCION

@ MAS DE 20
016 A 20
O11A15
O6A 10
mO0AS

oN. R.

La Tabla N° 4 manifiesta los afios que permanecieron en la vida religiosa quienes
fueron religiosos o religiosas (1b y 3b). Se puede observar que el porcentaje de los que
han permanecido en la vida religiosa entre 0-5 afios (45%) es casi igual al grupo de 6-10
afios (37%). En el subgrupo que abandond la vida religiosa con votos perpetuos, el
porcentaje de quienes lo hicieron después de 11 a 15 afios (30%) de permanencia con
los/as que se alejaron luego de 16-20 afios (26%) es cercano. De igual modo, el
porcentaje de quienes dejaron la vida religiosa luego de mas de 20 afios de permanencia
en ella es muy considerable (17%).

Estos porcentajes muestran que quienes estuvieron en la vida religiosa respondieron,
en gran mayoria, a partir de una prolongada vivencia dentro de las instituciones
religiosas, aspecto para nada despreciable.

Tabla N° 5: CLASIFICACION POR AREAS O AMBITOS DE FORMACION
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La Tabla N° 5 muestra la formacion predominante en el area religiosa en el grupo de
los/as religiosos/as con un 30,5%, seguida por el ambito educacional con el 28,7%. En
cuanto a las personas que estuvieron en la vida religiosa también se mantiene la misma
tendencia: formacion en el ambito religioso, 32%, y en el area educativa, 26,3%. Por su
parte, los/as laicos/as tienen un mayor porcentaje de formacion en el dmbito de la
educacion, 30,4%, seguida de la formacion humanistica, 15,6%, y luego en lo social,
con el 12,7%. Es importante subrayar que aqui las respuestas suman 825 porque

algunos/as han elegido dos opciones.

Tabla N° 6: CLASIFICACION POR PERTENENCIA CULTURAL
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La Tabla N° 6 muestra que, de la poblacion de vida religiosa que respondié los
cuestionarios, la mayoria es extranjera (42,5%). Hay que considerar que la categoria 3A
eleva este porcentaje al tener un 64,7% de extranjeros. En cuanto a la pertenencia
cultural de los/as religiosos/as bolivianos/as, un 22,7% se considera quechua, un 16%
aymara y un 7,4% mestizo. El resto se considera guarani, 6,3%, o chiquitano, 1,5%. La
poblacién de quienes pasaron por la vida religiosa es mayoritariamente quechua
(42,2%), aymara (23,3%) o mestiza (18,8%). Los demas grupos culturales suman un
11,1%. En cuanto a los/as laicos/as, la mayoria se considera aymara (42,8%), luego
quechuas (29,9%) y mestizos/as (13,1%). En este grupo poblacional quienes pertenecen

a la cultura guarani son el 10%.
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Tabla N° 7: CLASIFICACION POR CONOCIMIENTO DE LA VIDA RELIGIOSA
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La Tabla N° 7 revela el conocimiento de los/as laicos/as hacia la vida religiosa. Casi
la mitad (47,9%) de este grupo poblacional afirma que conoce poco o nada la vida
religiosa. La otra casi mitad (45,9%) subraya que conoce bastante, mucho o trabaja con
religiosas/os. Esto demuestra que la vision de los/as laicos/as hacia la vida religiosa
responde a un amplio abanico que abarca los extremos desde nada a mucho, ofreciendo

datos para un ulterior interesante analisis.

Tabla N° 8: CLASIFICACION POR LUGAR DE RELACION CON LA VIDA

RELIGIOSA
2501
2001
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50
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La Tabla N° 8 manifiesta el ambito o lugar donde se da el contacto y conocimiento
hacia la vida religiosa por parte del laico o laica. Segun los datos de la investigacion,
casi la mitad (47%) entra en interaccion con religiosas/os en las actividades
parroquiales. Otro lugar importante de relacion de los/as laicos/as con la vida religiosa

son los colegios. Esto revela que la vida religiosa es conocida principalmente por su
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pastoral catequética y educativa. Luego viene la presencia e interaccion en ambitos de

promocion social y laboral.

Tabla N° 9: CLASIFICACION POR ANO DE PRESENCIA EN BOLIVIA DEL
INSTITUTO
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La Tabla N° 9 manifiesta los afios de permanencia en Bolivia de aquellas
Instituciones religiosas cuyos miembros participaron con sus respuestas a los
cuestionarios. Del grupo poblacional de religiosas/os el 33,20% pertenece a institutos
con 1-25 afios de presencia en Bolivia; el 20,89% a institutos o congregaciones con 26-
50 arfios; el 13,80% a institutos con 76-100 afios; el 11,56% a institutos con 51-75 afios

y el mismo porcentaje a institutos con mas de 100 afios.

De aquellas/os que han estado en la vida religiosa: el 25,55% pertenecian a
instituciones con 26-50 afios de presencia en Bolivia; el 17,77% a congregaciones con
maés de 100 afios en el pais; el 16,66% a instituciones entre los 51-75 afios y el 15,55 a

aquéllas entre 1-25 afios.

Estos datos pueden ofrecer pistas para saber, por ejemplo, el perfil de los Institutos

religiosos con mayor nimero de abandonos.
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DISCUSIONES

La creacion del espacio dialogico en la dimension humana de la vida religiosa. Los
informantes clave son personas que cuentan con un amplio conocimiento acerca del
medio o problema del estudio. La experiencia de estas personas es muy valiosa, tanto en
los primeros pasos de la investigacion, en la fase previa al disefio del proyecto para
efectuar una primera aproximacion al objeto de estudio, como en las etapas posteriores
de trabajo de campo, en la devolucion-difusion de los resultados y puesta en marcha de

las acciones propuestas.

Escuchamos a las y los implicadas e implicados, a las religiosas/os de las tres
categorias: grupo 1A (votos temporales), grupo 2A (0-10 afios de votos perpetuos),
grupo 3A (mas de 10 afios de votos perpetuos). Luego se dara la voz a las/os laicas/os
de diversas edades. Una vez que hayamos escuchado las diversas voces, se dara la
palabra a las hermanas y hermanos que dejaron la Vida Religiosa (VR): grupo 1B
(salieron con votos temporales), grupo 3B (salieron después de hacer los votos

perpetuos).

Las metas del grupo de coordinacion: 1) Elaborar y reelaborar el disefio/perfil final
de la investigacion. 2) Elaborar los instrumentos o cuestionarios construidos, a disefiarse

en cualitativos, para recoger la experiencia de vida en los grupos focales.

Distintas miradas de la pasion y desencanto de la vida religiosa de hoy.

Quiénes viven en la vida religiosa: A nivel persona: ;Como se vive la pasion-
felicidad y el sentido de vida comunitaria en su identidad? A nivel institucional: ;Cémo
se vive y desarrolla la formacion religiosa misionera holistica, en la pasién por la

humanidad, en la apertura del sentido que el mundo sea nuestra casa?

La comunidad laical: ¢Cudl es su encanto y esperanza a la vida religiosa? ;Coémo se

trabaja en equipo con ella?

Quiénes han vivido la vida religiosa: ;Como han vivido la vida religiosa? A partir

de su experiencia, ¢cudl es su aporte para la vida religiosa?
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El principal aporte de la Vida Religiosa a la sociedad es:

Laicas/os: Apoyar la vida cristiana en las comunidades parroquiales y recuperar
personas que han abandonado la Iglesia. Algunas/os dicen que su aporte es promover,

mantener y controlar obras sociales (educativas, de salud, sociales, de alimentacion).

Grupo 1A: piensan que el aporte mas importante es manifestar, desde una vida
comunitaria, que es posible convivir entre personas de diferentes culturas, estratos
sociales y experiencias espirituales. Aunque algunas/os dicen que es apoyar en las

comunidades parroquiales.

Para el grupo 2A: El aporte tiene que ver con promover, mantener y controlar obras
sociales (educativas, de salud, sociales, de alimentacion). Aunque también es apoyar la

vida cristiana en las comunidades parroquiales.

El grupo 3A, al igual que el 1A: piensa que la VR es heredera de un carisma especial
en la lIglesia, muestra que es posible convivir con la diferencia (cultural, religiosa,

social, etc.).

Hermanas/os que dejaron la VR: las y los del grupo 1B dicen que el aporte de la VR
es apoyar en las comunidades parroquiales. Mientras que el grupo 3B dice que las obras

realizadas, la fama, la popularidad y el orgullo son asumidos como “proyecto de vida”.

A manera de resumir

Una de las primeras reacciones a los aportes que hace la VR a la sociedad, de parte
de algunas religiosas y religiosos, tiene que ver con la convivencia en y con la
diferencia, cultural, social, que se da en las comunidades. Dicha constatacién, hasta
cierto punto, es valida porque hay un reconocimiento en el testimonio y la vivencia de
nuestras comunidades, a nivel eclesial y social, ya que no es raro encontrar en las
comunidades a mujeres y hombres venidas de diversas latitudes de nuestra gran casa,

gue tienen otros lenguajes y formas de ser.
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Sin embargo, eso no garantiza que la vida comunitaria sea una convivencia de
calidad, porque al analizar la vida institucional se pudo constatar que hay una necesidad
de humanizar nuestras comunidades, y la humanizacion consiste en la apertura a una
misma/o y a la otra/o. Por tanto, tiene que ver mas con las relaciones interpersonales
que con las relaciones mediadas por los horarios, el cumplimiento de ciertos acuerdos
comunitarios y los roles establecidos que determinan y limitan las funciones al interior

de la comunidad.

Por otra parte, se constata que las comunidades giran en torno al apostolado, por lo
que se piensa que el mayor aporte de la VR esta en sus actividades pastorales y obras de
salud, educacion y otras. No debe extrafiarnos esta realidad, pues sabemos que la
mayoria de congregaciones religiosas tanto masculinas como femeninas tiene diversas
obras sociales y muchas ya nacieron con una tarea especifica, pero cabe preguntarnos si
tales obras, en nuestros tiempos, tienen en cuenta los proyectos histéricos de los
diversos pueblos con los que compartimos la vida o mantienen el status quo de los

sistemas que generan muerte.

Al parecer, la VR afirma su identidad por lo que hace, es decir, busca ser reconocida
a traves de sus obras sociales, y son éstas que validan su estadia en un determinado
pueblo y lugar. Posiblemente hay un afan por hacer obras eficientes y exitosas. Es a lo
que refiere Pablo como obras de la carne que impulsan a actuar al margen de Dios (cf.
Gal 5:19-21); por ello para Pablo serd muy importante producir frutos del Espiritu (cf.
Gal 5:22-23) cuyos efectos generan el bienestar de todas y todos. No olvidemos que por

nuestros frutos, seremos reconocidas/os (Lc 6:43-45), y no por la cantidad de obras.

La mision principal de la Vida Religiosa deberia ser:

Laicas/os: Buscar y descubrir nuevos lugares de mision (otros paises, lugares
publicos, mundo juvenil, etc.). Apuntando a una presencia en contextos precisos que

tengan valor y significado tanto para la/el religiosa/o como para las personas del lugar.

Grupo 1A: Descubrir nuevos lugares de misién que valoren la persona: nifios,
jévenes y familias, con mayor compromiso. Encontrar un ambiente y espacio donde

cada religiosa/o se sienta en su propia casa y familia.
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Grupos, 2A y 3A: presentar al mundo una comunidad creible de fraternidad
(sororidad), respeto y dialogo, que desde la fe sabe reconocer los errores de sus
miembros. Promover en la vida comunitaria espacios libres, donde cada persona puede
expresar sus sentimientos, afectos, incertidumbres, que se refieren a lo mas profundo de
la propia vida. Por otra parte, algunas/os del grupo 3A afiaden que debe insertarse en
contextos nuevos de mision que tengan valor y significado tanto para la/el religiosa/o

como para las personas del lugar.

Hermanas/os que dejaron la VR: Grupo 1B, una presencia evangeélica en contextos
precisos que tenga valor y significado tanto para la comunidad consagrada como para
las personas del lugar. Y seguir haciendo lo que se hace pero con mayor compromiso y
coherencia. Casi en la misma linea, el grupo 3B, piensa que se debe buscar nuevos

lugares para realizar su mision (otros paises, lugares publicos, mundo juvenil, etc.).

A manera de resumir

Como dijimos anteriormente, las necesidades nos jalan, urge dar respuestas a
diversas realidades, pero hay una necesidad patente: estar en contextos precisos, no solo
para dar, sino también para recibir, es decir, buscar los espacios que puedan enriquecer
y renovar nuestras opciones. Se trata posiblemente de comunidades itinerantes que
plantan su tienda en medio de los espacios geograficos vulnerables, donde mujeres,
hombres, nifios, jovenes, ancianas, le pelean a la vida diariamente, con el esfuerzo
humano-divino, para mejorar sus condiciones de vida desde la esperanza terca de que
habra dias mejores y con aquella fe anclada y subversiva en el Dios de la vida que se

hace uno con ellas y ellos.

Pero el grito de buscar presencias significativas en espacios significativos, también
puede venir de la tendencia actual de la VR a cerrarse sobre si misma y preocuparse mas
por sus necesidades, su historia, su carisma, sus obras. En estos casos se busca, en
nombre de la afirmacion de la identidad, el aislamiento y se cierran las puertas a la
diversidad, a la alteridad. Cuando esto sucede se construyen muros infranqueables, y en
las comunidades ningan clamor, y mucho menos el de la diversidad y el de las y los

pobres encuentran resonancia.
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La necesidad de dejarse convertir y superar la desesperanza que nos lleva a
sobrevivir implica un doble desafio: afirmar la autonomia de la comunidad religiosa de
los intereses politicos y religiosos que avalan y justifican el sistema de muerte. Una sana
autonomia nos aleja de la tentacion de reforzar estructuras de poder y aislamiento para
mantener o recuperar précticas y costumbres anacronicas, bajo el pretexto de la

fidelidad a los origenes.

Otro desafio urgente tiene que ver con el potencial simbdlico de la profecia de la
comunidad. Es el desafio de denunciar como comunidad, y desde un proyecto de vida
auténticamente evangélico, todo aquello que atenta contra la vida, la justicia, la
inclusién y los derechos de las y los empobrecidas/os (mujeres, nifios/as, jovenes,

ancianos/as, indigenas).

Desde esta perspectiva la mision de la VR debe tener como impulsora una
comunidad creible, humana y humanizadora, ya que toda nuestra mision esta centrada
en la interrelacion, es decir, en la calidad para relacionarnos con las y los demas dentro
y fuera de nuestras comunidades. Se trata de ensanchar la tienda de derecha a izquierda,
para crear una actitud de apertura, receptividad, porque sélo la necesidad humana de
vivir en relacion lleva a la mayoria de las personas a establecer amistades profundas,
donde el centro sea sentirnos convocadas/os por una fuerza mayor que nosotras/os

mismas/os.

LA CONCLUCION: CONSTRUCCION GENERAL Y PROPUESTA

La construccion final del instrumento basado por el planteamiento del problema, que

el presente estudio propone.

1) La Iglesia catolica necesita acompafiar a la vida religiosa de hoy a ser mas
abierta a los cambios que pasan por distintos acontecimientos mundiales y locales que
afectan profundamente a la vida humana; generando actitud de apertura hacia vida
religiosa desde las dimensiones: eclesiasticas, psicologia social comunitaria y ciencias

sociales, con su metodologia y estrategia de cambio.
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2) La vida religiosa esta en la busqueda del sentido auténtico, donde cada persona
vive una calidad de vida personal-comunitaria, se alimenta por la riqueza de las
relaciones humanas profundas en su totalidad; se manifiesta en las relaciones
interpersonales e institucionales dentro y fuera de la vida comunitaria, como capacidad

para transformar y encontrar su encanto con pasion en su propia casa.

3) Desafios actuales para el cambio social paradigmatico de la vida religiosa:

e Priorizar una misién compartida con los laicos y el mundo secular para
transformar el camino en colaboraciones, participacion y pertenencia, ademas de
clarificar el grado del compartir desde la mision ad gentes hacia la de ser inter gentes en

el ambito fraterno.

e Releer la vida religiosa desde el mundo cibernético-digital, lo que supone estar
presente en la nueva cultura de la ciencia — Tecnologias de la Informacién y de la
Comunicacion (TIC), que cada dia se expande mas con el rapido desarrollo de la

ciencia, la técnica y las comunicaciones.

e Escuchar lo referente a la contemporaneidad de relaciones, apertura a lo distinto

y amplitud de horizontes.

En este sentido, surgen nuevas opciones, propuestas y prioridades de la vida
religiosa frente a esas necesidades, y el compromiso a una actitud de cambio mas

fluyente en la transformacion, no por la cantidad, sino por la calidad.

4) Es momento de transicion, puesto que las estructuras actuales no responden como
respondieron en el pasado. Nuevos planteamientos significativos tienen que nacer y
surgir con un espiritu que se esta reavivando de una nueva manera, el cual apunta a un
nuevo paradigma en la transformacién de la formacion religiosa holistica en la mision
contextual, pensando como aportar a la sociedad en la posibilidad de impactar y vivir

su transformacién.
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La vida religiosa, como presencia social de la Iglesia catolica, dentro de su
posibilidad y espacio, que debe realizar unos planteamientos comunitarios que tengan

influencia global como proyecto piloto de la formacion misionera holistica.

Frente a los cambios paradigmaéticos, la vida religiosa de hoy debe mantener la
profundidad de la mistica profética y vivir que la mistica como el sentido de una
soledad. Debe re-disciernirla relevancia entre objetivo personal y objetivo fundacional,
el sentido de libertad y la vida humana. Es tiempo de transformar la vida: de ser el
huevo de aguila entre gallinas a ser verdadera aguila y volar, de ser el gusano a ser
mariposa 'y mirar hacia el sol.

ARTE DE LA DANZA DEL AMOR Y PASION
Amor, pasion y sexualidad son fuerzas vitales y apremiantes
hacia la relacion interpersonal
salir al encuentro y abrirse al otro con su belleza
construyendo el dialogico profundo y humano

enriquecido por la sexualidad, del amor y de la pasion.

Amor, pasion y sexualidad, triunfo de vida que celebra
en el espacio de la vivencia humana y cosmologia,

y se prolongue en el misterio de vida.

Varon y mujer, son complementarias mutuas
Se abre uno y otra, porque

la sexualidad es apertura de vivir.

La persona religiosa, vivir el misterio de Jesucristo,
se consagra su virginidad, pobreza, obediencia al Maestro
como manera de amar desde su condicion humana
masculinidad y feminidad
varony mujer,
en las cuestiones fisioldgica,

psicologica, espiritual y ontoldgica.
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La dimension humana es irrenunciable, no es un sacrificio,
es una entrega a la virginidad o castidad consagrada.
Es la unién intima y fecunda del amor

de una accion exclusivamente creadora.

Dios se expresa como Dios, el Amor creador.
es la union fecunda,
se transforma en el amor absoluto, sin fronteras
capaz de amar con nueva aptitud,

amar con el amor divino y humano de Cristo.
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